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LA FE SEGUN EL NUEVO TESTAMENTO
Una realizacion nueva de la vida y de la historia

Luis F. Rivera

La palabra fe evoca inconscientemente y por confrontacion otra que pretende dilucidarla y
caracterizarla: ciencia. Y asi procedemos metodicamente dentro de una teologia sistematica
dualista, racionalmente esclarecedora pero irreal, ldgica pero fria. La fe religiosa —y en
particular la biblica— es ciencia en el sentido que supone conocimiento, no racional ni
teorico, sino de realizaciones y eventos comprometedores para la vida del hombre en su
vocacion creacional e historica. Si la ciencia trabajando con datos empiricos aislados se
detiene ante el limite infranqueable de lo trascendente, la fe percibe e intuye el sentido
profundo de los hechos, irreducible a formulas de precision o a célculos de aproximacion.
Ambas a dos trabajan por el mismo objeto: la realidad toda del orden creado en su dinamismo
de progreso y superacion. Pero la fe supera al dato perceptible y gana la carrera a la ciencia.
Tanto mas cierto resulta esto cuanto mas evidente se hace hoy la condicién progresiva y
evolutiva de la realidad coésmica; no estética, fijista o esencialista.

La fe, por otra parte, no coloca en la duda e inseguridad. Todo lo contrario. Si se respeta el
sentido semita de la palabra, creer significa asegurarse y afirmarse: quien cree construye sobre
el fundamento sdlido e inconmovible de la Roca; quien cree se asegura, no en un orden
contingente y variable, sino en Dios mismo. De ahi el juego de palabras de la pluma
privilegiada de Isaias: “Si no tenéis confianza [firmeza] no seréis afirmados” (Is 7, 9). De la
misma raiz también el reforzado “Amén” de la liturgia del templo como corroboracion y
compromiso a un acto salvador de Dios en la historia.

1. Evangelio y Fe

Marcos habia inaugurado el género literario evangélico con el fin de presentar a Jesus,
Mesias e Hijo de Dios (Mc 1,1). Juan



[132] cerrando el ciclo de los evangelios canonicos indicara el mismo proposito: “Esto ha
sido escrito para que credis que Jesus es el Mesias, el Hijo de Dios y creyendo tengais vida en
su nombre” (J 20,31). Ante esta propuesta la fe del hombre tiene ahora contenido, alcance y
sentido. Si para salvar al hombre, Dios juega todo en el acontecimiento personal historico de
Cristo, la prolongacion de esa salvacion y su marcha de conquista a través de la historia se
vera condicionada por la acogida de fe de parte del hombre. Si Dios da un sentido nuevo a
todas las cosas y abre el camino para que la humanidad oriente sus pasos hacia la verdadera
libertad, el hombre, por la fe en este acontecimiento concreto, seguird transformando la vida y
la historia. La fe, por lo tanto, es el sentido nuevo del hombre y de la creacion.

1. La intencion de MARCOS al escribir su evangelio es clara. Ante el evento de Dios en
Cristo el hombre debe convertirse, hablando negativamente, debe dar las espaldas a toda otra
esperanza de salvacion que de hecho aboca en el pecado. El sentido positivo de esta
conversion es “creer en el evangelio”. El titulo programatico de Mc 1,1 presenta el objeto
ins6lito —al margen de todo célculo humano— de esta fe. Jesus es el Mesias significa que la
liberacion en definitiva se colocara no en el trono de un rey poderoso ni en las garantias de un
orden establecido —aun religioso—, sino en una mision que tiene como punto de partida un
acto de solidaridad con lo humano, lo caduco y hasta lo pecaminoso. Todo otro paso sera
traspiés. Sobre esta solidaridad personalmente asumida Dios pronuncia las palabras: “Tu eres
mi Hijo amado, en ti me complazco” (1,11). He aqui el sentido profundo de la escena
introductoria sobre el bautismo de Jesus. En una palabra, la fe tiene como primer paso la
aceptacion de un Mesias siervo de los hombres y en especial de los pecadores, en una mision
garantizada por la plenitud del Espiritu. Ahora toda la esperanza de liberacion se centra en
Cristo porque ¢l desata un duelo que culminara con la derrota de toda fuerza esclavizante. El
miedo cede lugar a la Fe. Es asi como el reinado de Dios ya se esta introduciendo. Ante la
aparicion soberana de este Mesias caducan las otras esperanzas religiosas de salvacion: ni el
ayuno o el dia de culto (2,18-27), ni la veneranda tradicion de los antepasados (7,1-13).

Un mesianismo de este tipo que apunta a la liberacion radical del hombre no se contenta
con conquistas parciales sino, al contrario, avanza hasta la asuncion total del orden humano y
creacional. Pero el método no invita facilmente a seguimiento, es decir, a la aceptacion por la
fe. En la segunda parte de Marcos (8,31) se presenta justamente esta exigencia radical de
Cristo a un destino de sufrimiento y muerte. “Es necesario” abrazar la cruz o cualquier
prestacion de servicio. “Es necesario que la vida cristiana sea de nuevo esclavitud voluntaria
de los que tuvieron experiencia de libertad para recuperar y res-



[133] catar a los sometidos y alienados. El relato de la “transformacion” de Jesis —
metamorfosis literalmente—, anticipacion de su gloria, quiere dejar bien en claro la necesidad
de una vida de servicio hasta la muerte para lograr el triunfo, la liberacion y la gloria. En
circunstancias en que Jesus habla de este destino y propone las condiciones del seguimiento,
la voz de la nube ordena: “a ¢l escuchadle” (9,7), con otras palabras, exige una adhesion de fe.
Por la fe en este Cristo llamado “el hijo del hombre” antes de su glorificacion, el creyente se
hace omnipotente a la par de Dios: “Todo es posible para Dios” (10,27) pero también “todo es
posible para el que cree” (9,23). Al que pide garantias no se le dard ninguna sefial (8,12) al
margen del cuadro desolador de la cruz (15,32).

En resumen, en Marcos la fe es seguimiento de un Mesias siervo; obediencia a un
destino de inmolacion y muerte. La cruz es el hecho que libera a la humanidad e instaura una
nueva alianza,:por lo tanto, desgarra el lazo de seguridades provisorias e imperfectas (15,37).

2. Sobre esta base evangélica de Marcos se yergue LUCAS en una elaboracion literaria
mas cuidadosa y refinada. Desde el principio hasta el fin el evangelio tiene por objeto al “Hijo
de Dios™: el evento-Jesus es ahora la suprema aspiracion humana como condicion insuperable
de ser hijos de Dios. En una seccidn particular que podria llevar de titulo “Revelacion publica
del Hijo de Dios” (7,1-9,50), Lc insiste en este acontecimiento. El hecho tiene lugar después
de la predicacion del Bautista, de ahi el panegirico al Precursor en 7,24-35. La fe en el Hijo de
Dios se eleva sobre la fe en un simple profeta (7,11-17) y esta en contraste con el ventajismo
fariseo (7,1-10). Creer significa abrirse a una palabra —semilla y lampara a la vez— capaz de
establecer entre los hombres lazos mas intimos que los mismos vinculos de la sangre (8,19-21;
cf 8,1-3). Ahora bien, esta Palabra, a la par que Marcos, obra con poder e invita a la mision. Si
Pedro confiesa al Mesias so6lo da un primer paso (9,20); en adelante podra aceptar el destino
sombrio de muerte del hijo del hombre (9,22). Asi el evangelio de Lucas, previa esta fe en el
Hijo de Dios, se pone de camino en la historia para provocar el advenimiento del reinado de
Dios. Este es el sentido profundo del gran viaje lucano a través de diez capitulos (9,51-19,27).
Al final de su evangelio el autor vuelve insistentemente al tema de la pasion y muerte. Aqui
estd la nota dominante de la seccion de apariciones del resucitado. Es necesario dejar bien
asentado lo inevitable de la pasion antes de la resurreccion: asi a las mujeres (24,7), a los
discipulos de Emaus (24,25-27) y a todos los Apostoles (24,44-48). Creer en el evangelio,
significa tener el mismo criterio de vida y la misma esperanza. Creer en el evangelio es
entender asi todas las escrituras —todas las aspiraciones



[134] religiosas y humanas— llegadas en Cristo a cumplimiento y plenitud.

3. Si bien la predicacion de Jesus en su contenido propio fue ya un tema aprovechado por
Lucas, es en MATEO donde la agrupacion de toda la doctrina en cinco grandes discursos
estructura todo el evangelio. El evangelio de Jesus recibe ahora una elaboracion precisa en el
llamado “Sermoén de la montafia” (5-7), que podriamos caracterizar mejor como “Evangelio de
la Justicia de Dios”. Aqui se designa a los justos (5,3-16), se aclaran los términos ley y justicia
en su reciprocidad historica (5, 17-48), se ilustra la practica de la nueva justicia (6,1-18) vy,
finalmente, se propone el sentido de justicia como verdadera riqueza (6,19-7,11). En este
contexto, tener fe y creer no es otra cosa que edificar sobre estas bases un edificio que, como
sobre roca, resistird los embates del mal (7,24-27). Este es el camino que conduce a la vida
(7,13-14) y contra el cual luchan los falsos profetas (7,15-20); los que realizan este ideal seran
los verdaderos discipulos de Cristo (7,2 1-23).

A partir de esta proclama programatica los discipulos difundiran gratuitamente el shalom
en un contexto histérico de incomprension y persecucion a semejanza del Maestro pero sin ser
amedrentados (10). La fe triunfa sobre el miedo y hace crecer el germen de la Palabra entre la
maleza y escoria de mucha humanidad (13,31-32) pero con la eficacia transformante de la
levadura para engrandecerse sin limites. Creer en el evangelio significa descubrir este tesoro,
valorar esta perla hasta el dia de la discriminacién final de la historia (13). La practica de la
justicia se hara dentro de una Iglesia que salva a los pequefios, perdona a los pecadores (18) y
tiene como norma colocarse en el ultimo lugar (19,1-20,16). Dentro de este planteamiento Mt
es consecuente al diagnosticar en los falsos profetas la mayor amenaza de la Iglesia (24,4-28)
y al establecer como decisivo para el destino del hombre una fe que descubre en la presencia
ingrata de pequeios, golpeados y marginados, la presencia misma de Cristo (25,31-46).

4.La elaboracion de la fe llega a una formulacion perfecta en el evangelio de JUAN. La
salvacion que se lleva a cabo en Jesus se concibe ahora en términos de Palabra encarnada. La
postura correlativa del hombre es necesariamente de escuchar o creer. La fe hace que el
creyente tenga vida en el nombre de Cristo (20,31). En el contexto del evangelio, el que cree
nace de lo alto (3,18-21) para poseer ya la vida eterna. Efectivamente, una frase frecuente de
Juan es esta: “Todo el que cree tiene la vida eterna” (3,15.36; 5,24; 6,40). Se trata, pues, de
una fe que resucita a los muertos ahora, en la hora de la resurreccion (5, 24-30), en Cristo pan
de vida (6,34-51). Pero esta fe toca la misma profundidad de Dios en Cristo para dar razén de
la presen-



[135] cia de la vida, de la verdad, de la luz: “Si no creéis que Yo Soy, moriréis en
vuestros pecados” (8,24; cf 13,19). La séptima “senal” que Jesus realiza en el evangelio, la
resurreccion de Lazaro, corresponde a la doctrina del primer discurso sobre la hora de la
resurreccion (5,19-47): “Yo soy la resurreccion y la vida. El que cree en mi aunque muera
vivird y todo el que vive y cree en mi no morira jamas. ;Crees esto?” (11,25 s). La fe de Marta
es precisamente en el Mesias y en el Hijo de Dios prometido (11,27). La tltima Pascua de
Jesus es la realizacion de su obra (12,23-32) y al mismo tiempo el momento de la fe o de la
incredulidad, como respuesta a la misma por parte del hombre (12,37.42). El que cree que
Jesus es “el camino, la verdad y la vida” (14,6) permanece en ¢l como el sarmiento en la vid.
Este “permanecer” en Jesus puede dar cuenta, en la terminologia de Juan, de todo el alcance
vital y salvifico de la fe. A esta respuesta del hombre, Jesus promete la donacion del Paraclito
(15,16; 16,7.11.13). Marcos habia afirmado que todo es posible para el que cree, Juan acota:
“Yo os aseguro que el que cree en mi hard ¢l también las obras que yo hago y las hara
mayores aun, porque yo voy al Padre” (14,12).

Completando el pensamiento de Juan en base a sus epistolas, la fe muestra en Jesus al
Hijo de Dios para descubrir en el misterio de su muerte y resurreccion la esencia divina: “Dios
es amor” (1 J 4,8.16). Por este descubrimiento la fe determina la vida cristiana a la practica del
amor. Por esta razén y en un contexto donde se habla del amor a Dios y al prdjimo como
cumplimiento de los mandamientos, Juan es coherente consigo mismo al reducirlo todo a la
fe: “Esta es la victoria que triunfa sobre el mundo: nuestra fe”” (1 J 5,4).

Conclusion

De acuerdo a los evangelios la fe es el reconocimiento en Jesus del designio salvador de
Dios en la historia; todavia mas, la fe es la aceptacion de la realidad de Dios presente en Cristo
para reeditarla como vocacién en el mismo sentido del “hijo del hombre”. Por eso la fe es
compromiso en el seguimiento de Cristo en una vida de servicio para liberar de la servidumbre
a los esclavizados por el pecado (Mc); es adhesion plena al “Hijo de Dios” para movilizar al
mundo en una marcha hacia el destino de hermandad de la nueva familia de Dios (Lc). Fe es
ser verdadero discipulo de un maestro que aventaja a Moisés y proclama un programa que
cambia el sentido de la vida y de la historia (Mt). La fe ahora desbarata los célculos humanos,
trastorna el orden establecido, echa por tierra las garantias conquistadas: “Si no os hacéis
como pequefos...” Finalmente la fe hace posible que una humanidad muerta en el pecado, en
la



[136] angustia y en la esclavitud, resucite para vivir una vida que no se pierde mas (J).
Esta fe hace participar en la “hora” de Jests: “Ahora es el juicio de este mundo; ahora el
principe de este mundo serd echado abajo. Cuando yo seré levantado de la tierra atraeré a
todos hacia mi” (J 12,31s).

I1. La fe en la reflexion cristiana: desarrollo y sistematizacion

La fe en los evangelios tuvo por objeto a Cristo como acontecimiento de la salvacion de
Dios operante ahora, como compromiso que arrastra a una mision semejante para continuar
estableciendo el kairds o la “hora” de la liberacion.

1. SANTIAGO, modelo de sabiduria cristiana, se coloca en la linea tradicional de
Mateo. Los pobres de esta epistola son el campo donde se ejercita la fe. El que tiene fe no
hace escala de valores u orden de precedencia para honrar a unos y pasar por alto a otros
(2,1.4). Para que no quede lugar a dudas —y si cabe la distincion entre fe y seguimiento, entre
fe y obras— la fe cristiana debe comprometerse en hechos para hacerse historia personal. El
autor de la epistola no se cansa en repetir que la fe sin obras estd realmente muerta
(2,17.20.26). Esta fe como respuesta a una Palabra de verdad que nos engendra (1,18) ordena
la vida a la préctica de la sabiduria cristiana —Mateo habia hablado de la justicia de Dios—
reducida a su minima expresion no en un concepto o en un principio sino en la practica de la
mansedumbre (3,13). Y aqui volvemos a la bienaventuranza de los mansos de Mateo. La fe
que resuelve de esta manera una vida de prueba y tentacion, arma al cristiano de paciencia
para triunfar en el ultimo combate: la venida del Sefior esté cerca (5,7-11).

2. Este mismo es el planteo de las primeras epistolas de Pablo con destino a los
cristianos de TESALONICA. Ahora la “exhortacion” del evangelio —exhortacién como
comunicacion de fuerza renovadora y transformante— conduce a una vida en la que el
cristiano se arma “con la coraza de la fe y de la caridad y el yelmo de la esperanza de
salvacion” (1 Tes 5,8; cf 1,3 y 3,6). También aqui se cierne en horizonte la venida del Sefior (1
Tes 4,15; 2 Tes 2,2). Pero mientras tanto el poder irresistible del evangelio, asimilado, vivido
y valorado por la fe, hace que la vida cristiana respire una atmosfera jubilosa de
reconocimiento y gratitud (1 Tes 2,13).

3.  La problemdtica comunidad de CORINTO habia requerido una enérgica
intervencion del Apdstol en su organizacion inconsecuente de vida. Pero antes de tratar casos
particulares, Pablo por primera vez caracteriza a la fe cristiana como necedad; necedad no
tanto como ignorancia o error cuanto como carencia



[137] de criterio practico para vivir bien, progresar y triunfar en la vida. El evangelio,
reducido ahora a la predicacion de la cruz, es necedad, pero para el que se pierde; “mas para
los que se salvan, para nosotros, es fuerza de Dios” (1 Cor 1,18) porque a Cristo Jesus “Dios
hizo para nosotros sabiduria, justicia, santificacion y redencion” (1 Cor 1,30). Supuesta esta
aceptacion del misterio de Cristo crucificado, nos despojamos del hombre natural, que no
capta las cosas del Espiritu de Dios, y nos transformamos en el hombre pneumatikos,
haciéndonos portadores del Espiritu que juzga este mundo (1 Cor 2,15).

La SEGUNDA epistola a los Corintios usa s6lo en un versiculo el verbo creer. El tema
del ministerio apostdlico desarrollado con ocasion del viaje de Pablo (1,12-7,16), tiene, como
nueva alianza, las caracteristicas de ser un ministerio glorioso del Espiritu (3,4-11) y por eso
de fuerza (3,12-18). Por la fe Pablo no desfallece en una situacion en la que el evangelio
todavia estd velado (4,3-6) y la dialéctica inevitable es tribulacién-consolacion (4,7-12):
“Poseyendo aquel Espiritu de fe, como dice la Escritura: Crei, por eso hablé, también nosotros
creemos, y por eso hablamos, sabiendo que quien resucité al Sefor Jesus, también nos
resucitara con Jesus y nos presentard ante ¢l juntamente con vosotros” (4,13s).

4. En la epistola dedicada a los cristianos de GALACIA Pablo deja resumir en una sola
frase todo su evangelio: La justificacion por la fe, no por las obras (2,15-6,10). La fe se ubica
aqui, por primera vez, en los origenes de la historia de salvacion: Abraham justificado por la
fe y no por una ley, todavia inexistente; mas aun, una ley que no estd en funcién a la
justificacion —al. menos histéricamente— sino en razén de las transgresiones (3,19) como
mera institutriz (3,23-29). Hay aqui una frase lapidaria redactada en forma categorica que.
dice asi: “Pero de hecho, la Escritura encerr6 a todos bajo el pecado a fin de que la Promesa
fuera otorgada a los creyentes mediante la fe en Jesucristo (3,22). Esta promesa tiene lugar en
la plenitud de los tiempos con la consecuencia de hacernos participes por la fe de la filiacion
del Hijo (4,4-7).

Pero hay que agregar otro aspecto sumamente importante y novedoso de esta epistola.
Esta seccion que denominamos “justificacion por la fe, no por las obras” aduce, después de
Abraham, el tema de Sara y la libertad (4,21-6,10). Esto significa que la fe exige la libertad
desatando historicamente un proceso de liberacion. La fe es condicion para recibir la promesa
de la filiacion divina y esta filiacién ya vivida es realizacion méaxima de la libertad. Por eso
que Pablo se detenga aqui ex professo en el tema de la libertad cristiana. En resumen, el orden
establecido ahora se altera “porque en Cristo Jests ni la circuncision ni la incircuncision
tienen valor, sino solo la fe que actua por la caridad” (5,6).



[138]

5. Sobre estos pilares levantados en Galatas, Pablo remata y construye su doctrina hasta
los ultimos toques en la epistola a los ROMANOS. Aqui serd mas completo y cuidadoso en
dilucidar sus conceptos. El evangelio “es una fuerza de Dios para la salvacion de todo el que
cree”, dicho de otra manera, “en él se revela la justicia de Dios de fe en fe” (1,16.17). Se
distinguen, por lo tanto, dos tiempos: el de Dios que justifica y salva, y el del hombre que por
la fe hace efectiva esa justicia y salvacion. Con demasiada frecuencia y exageracion se piensa
de la fe como de un don gratuito recibido casi en forma pasiva. La fe, en cambio, se coloca
enteramente de parte del hombre como respuesta: es su decision y eleccion. La fe como gracia
no se niega a nadie. El hecho de que Dios realice historicamente la salvacion de los hombres
es indice evidente de una voluntad positiva de que todos puedan creer y crean. Supuesto todo
esto como enteramente normal en el plan de Dios, el acto de fe dependera enteramente del
hombre como acto libre y responsable.

La fe para Pablo es la actitud nueva del hombre, necesaria para dar cabida en su vida a la
salvacion de Dios realizada en Cristo. Pero antes de entrar en tema el Apostol se introduce
bosquejando una etapa historica que podriamos denominar de “no justicia” y “no salvacién”
(1,18-3,20). Todo lleva a la dolorosa verificacion de que “tanto judios como griegos todos
estan bajo el pecado” (3,10). A continuacidon se inaugura el kairds cumplido —para
permanecer— en el “ahora” de la nueva era (3,21.26). El acontecimiento tiene lugar en la
redencion de Cristo concebida como expiacion (3,25). El hombre debe aceptar con fe este don
porque es radicalmente incapaz de merecerlo: La justicia de Dios revelada en Jesucristo es
gracia porque es gratuita (3,24). En este nuevo contexto es evidente que solo por la fe la
justicia divina se hace efectiva. De ahi la insistencia en el motivo “para el que cree” (1,16;
3,22.26; 10,4). Ahora cuadra en su lugar el ejemplo de Abraham conocido de la epistola a los
Galatas: su circuncision es sello de una justificacion por la fe (4,9-12); su fe —no el
cumplimiento de una ley inexistente— merece la promesa de un don gratuito (4,13-17). Esta
es la fe que poéticamente enaltece David en Abraham (4,1-8); esta es la fe que en su maxima
expresion llega a esperar contra toda esperanza (4,18-25); esta es la fe que ahora se exige
como condicion para la justificacion cristiana. Todo el ministerio de Pablo tiene como meta
esta gran finalidad: que la proclamacion del evangelio a los gentiles -por la que Pablo se hace
“liturgo” de un acto “sacerdotal”- obtenga la obediencia de fe de los gentiles (14,16-18).

6. - La epistola a los FILIPENSES puede hacer como de puente entre las grandes
epistolas paulinas y las llamadas de la cautividad. Si en las epistolas a los Tesalonicenses el
acontecimiento del evangelio determiné un clima de accién de gracias,



[139] ahora, en la epistola a los Filipenses, la atmodsfera es de alegria exultante. A los
filipenses fue concedida la gracia de que por Cristo no sélo crean sino también padezcan
(1,29). Supuesta la fe y la vision de fe del mundo y de la historia, el autor se centra en el
misterio central de la redencion como transformacion: de Cristo (2,6-11), de Pablo (3,9.10) y
de los cristianos (3,20.21). Esta transformaciéon de la vida tiene el alcance de verdadera li-
turgia (2,17;3,9) y sélo por la fe el cristiano puede revivir, en el lenguaje de la epistola, “los
mismos sentimientos” de Cristo Jesis en una vida de humildad (2,3), asi como Cristo se
humill6 hasta la muerte de cruz (2,8). Es la sabiduria de la mansedumbre de Santiago y la
bienaventuranza de los pobres y mansos de Mateo, pero dentro de otro vocabulario y de otra
perspectiva cristiana.

7. Otro es el ambiente cultural (Sitz im Leben) al que nos introduce la epistola a los
COLOSENSES. El evangelio, misterio de Dios (2,3) es Cristo como “plenitud” de Ia
divinidad (1,19; 2,9): s6lo €l es imagen del Dios invisible, primogénito de la creacion y cabeza
del cuerpo la Iglesia (1,15.18). La fe tiene su importancia en la que podriamos considerar la
primera gran seccion de la epistola (1,15-2,23). Efectivamente el sustantivo no aparecera en
adelante. La fe es como el cimiento en el que se apoya la vida cristiana (1,23; 2,6s) y cuyo
signo constituye el bautismo (2,12). La fe es la aceptacion de la “plenitud” de la divinidad que
por Cristo viene a su cuerpo la Iglesia. Negativamente, la fe rechaza todo otro principio de
salvacion —asi como la ley y las obras de la ley de las grandes epistolas paulinas—, en
particular, “la filosofia y la vacia falacia” (2,8) que da importancia a los “elementos del
mundo”. Por “elementos del mundo” se entienden las fiestas litirgicas, las mortificaciones y
el culto a los angeles: todo esto, o es sombra de la realidad del cuerpo de Cristo o no ayuda;
tales practicas llevan a una apariencia de sabiduria y a un culto afectado (2,16-18.23). Los
cristianos hemos muerto con Cristo a los “elementos del mundo” (2, 20).

Supuesta esta fe inicial, como respuesta humana y como concepcion del hombre y del
cosmos, el autor puede ahora desarrollar el tema bautismal de la mortificacion, del
“despojarse” y “revestirse” (3,1-4,6) para mantener la unién con la cabeza y crecer. Con otras
palabras, ahora la fe tiene que ser operante (3,12-15; cf 2,19).

La epistola a los EFESIOS va a construir y dar remate al pensamiento cristiano ya esbozado
en Colosenses. La vida cristiana se define en la préactica como fe y caridad. La fe lleva a la
caridad y esta vive de aquélla. La fe es la opcion necesaria para recibir el misterio de Cristo
“plenitud” de Dios que ahora se hace misterio y plenitud en la Iglesia (1,22 s). De este
misterio se puede hablar en términos de Hombre Nuevo (2,15 8): tanto



[140] judios como gentiles que antes habian sido “hijos de la colera” (2,1.3). También ahora el
ministerio de Pablo aparece mejor en su dimension humana universal: se trata de un misterio
escondido desde siglos pero que se anuncia en Cristo como riqueza inescrutable para que
conste asi la sabiduria multiforme de Dios mediante la Iglesia (3,8-11). Todo esto por le fe.
Ahora el autor tiene ya preparado el terreno para exhortar y conjurar a la exigencia de la fe
cristiana: el amor. La fe es conocimiento de la “verdad” que da la “justicia”; la fe es también
escudo en la lucha contra el mal y en le campafia de llevar el evangelio de la paz a todos los
pueblos (6,14-26).

Sin este desarrollo tematico pero en el mismo contexto historico, la epistola a FILEMON
ve en la fe una participacion eficiente, mediante el conocimiento perfecto, de todo bien que
hay en nosotros en orden a Cristo (6).

8. Con la primera epistola a TIMOTEO estamos en plena actividad organizativa de la vida
cristiana. La fe sigue indisolublemente ligada a la vida para darle contenido y sentido; ahora es
respuesta a la “sana doctrina”, en contraposicion a la vana palabreria sobre la ley o a la
doctrina diabdlica de los que niegan la verdad y apostatan (1,3-11 y 4,1-5). Remachando esta
incompatibilidad, la ensefianza en la fe y en la piedad combate las fabulas y cuentos de viejas
o las contiendas introducidas por lo que se dejan llevar del afan de dinero (4,6-10y 6,3-13). Y
dentro de este recuadro tenemos toda la articulacion de la epistola antes de la exhortacion
final. La “palabra fiel” (logos pistos) es el objeto de 1a fe; y esta “palabra fiel” dice que Cristo
vino al mundo para salvar a los pecadores ofreciéndose como rescate. Efectivamente Dios
quiere asi que todos los hombres se salven (1,15; 2,3-5). La “piedad” de Dios manifestada de
esta manera como “misterio” (3,16) hara que en adelante toda la vida humana se conciba en
términos de piedad.

La fundamentacion de la epistola a TITO —contra las fabulas judaicas y de acuerdo a la
“sana doctrina” (1,9.14)— no puede tener otro fundamento para una vida de sensatez, justicia
y piedad que “la manifestacion de la gracia salvadora de Dios a los hombres” (2,11s) o, mas
personalmente, la manifestacion “de la bondad de Dios nuestro salvador y su amor a los
hombres” que nos salva “segin su misericordia por el bafio de regeneracion” (3,4s). A esta
doctrina del “salvador” se rinde honras por una fe perfecta (2,10).

El misterio de piedad de la primera epistola a Timoteo ahora, en la SEGUNDA, aparece
realizado en los fieles por una perfecta simbiosis con Cristo muerto y resucitado: esta es ahora
la “palabra fiel” (2,11-13), o simplemente el evangelio como depdsito que debe conservarse
fielmente (1,8.10.12.14; 2,8.9). En la vida ordinaria se ha de tener como consigna el evitar las
discusiones vanas, distribuir “fielmente” la verdad (2,14-18), apartarse



[141] de discusiones necias y hacer conocer la verdad plena (2,22-26); y en las
circunstancias extraordinarias de los ultimos dias, el precaverse contra la apariencia de piedad
(3,1-5). Efectivamente llegard un tiempo en que los hombres no soportaran la “doctrina sana”
(4,1-4) pero deberan perseverar en la fe en medio de persecuciones (3,10-13) y beber de las
fuentes auténticas de les Escrituras (3,14-17), y asi dentro de esta persistente tematica en-
contramos desmembrada y estructurada toda la epistola.

9. En la PRIMERA epistola de PEDRO, la fe, supuesto como punto de partida la
proclamacion evangélica de un Cristo que sufre derramando su sangre preciosa para luego
resucitar de entre los muertos (1,2.11s.19; 3.18.21; 4,1s.13; 5,1), lleva como respuesta una
vida de esperanza viva y paciencia. El lenguaje elocuente de la catequesis bautismal persuade
ahora a esta condicion de reengendrados para la incorruptibilidad (1,3.23; 2,2; 3,21) y la vida
(3,7) por le fe en una palabra que ofrece la salvacion (1,5.9). Y tanta es la fuerza de esta
palabra acogida con fe, que a los mismos espiritus, otrora incrédulos (3,19s) y a los mismos
muertos condenados segun la carne (5,6), se imparte la vida.

10. Para la epistola a los HEBREOS el hecho trascendente de un Dios que habla ahora
directamente por su Hijo “resplandor de su gloria e impronta de su esencia”, superior a los
angeles y a los sacerdotes de la antigua alianza (1,2.4), puede solo por la fe recibir una
respuesta, también en cierto modo trascendente. Esta es la doctrina perfecta de la justicia
(5,14) o la doctrina capital (8,1): Cristo es Sumo Sacerdote al servicio de un verdadero
santuario como mediador de una nueva alianza (8, 1.10-18); su sacrificio es tan perfecto que
lo ofrece de una vez para siempre (10,1-18). y la manera de participar en esta obra del Sumo
Sacerdote no puede ser otra que La “plenitud de fe” (10,22). Hay que precaverse contra la
apostasia (10,26-31) y perseverar en la fe de acuerdo al ejemplo insigne de los antepasados
que siempre “por la fe” triunfaron (11,1-40). Pero el cristiano ademas mantiene fija la mirada
en “Jesus, iniciador y consumador de nuestra fe”’ (12,2). La fe, en resumen, puede ahora ser
definida —si es que en alguna parte queremos encontrar una definicion—: es “la garantia de
lo que se espera y la prueba de las realidades que no se ven” (11,1); tan decisiva como actitud
humana y religiosa que “sin ella es imposible agradar a Dios” (11,6).

11. Es normal que la fe viva reactualice el mismo contenido de fe —a saber la
salvacion— y asi se hable de la fe por su contenido (fides quae creditur). JUDAS realiza esta
sinécdoque. La transmision de la fe se hace de una vez para siempre (3.5); es necesario
combatir enérgicamente por esta fe que es la comun salvacion (3) y estigmatizar a los impios
de los ltimos tiempos que la pervierten (18).
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12. Llama la atencién la ausencia del motivo de la fe en la SEGUNDA epistola de
PEDRO. Efectivamente, colociandose el autor en la perspectiva de la parusia inminente, no
insiste tanto en la fe —el escuchar de la Biblia— para organizar toda una vida. A este respecto
es llamativo la supresion de “a €l escuchadle” cuando narra el episodio de la transfiguracion
(1,17). Ahora lo urgente es “conocer” la inminencia de los acontecimientos y el contenido
trascendente de los mismos: He aqui “el conocimiento perfecto de nuestro Sefior Jesucristo”
(1,9) como Kyrios, Salvador, Juez, Dios y “Gloria” a secas (cf 2,10). La fe, por lo tanto, aboca
en el conocimiento de la ltima etapa de la historia y de la creacion en Cristo que las realiza
anticipadamente.

13. Por esto es también normal que en APOCALIPSIS s6lo en cuatro ocasiones se hable
de fe. El verbo nunca ocurre. De por si Apocalipsis significa “revelacion” porque descifra el
sentido de la historia a la luz del misterio de Cristo. Marcos ya habia justificado su apocalipsis
—proyeccion del misterio de Cristo en la historia de los pueblos y naciones— con la frase: “es
necesario que antes sea proclamado el evangelio a todas las naciones” (Mc 13,10). El
Apocalipsis es por lo tanto una poderosa presentacion del fin como resultado de una opcion de
fe ya hecha, o por Cristo o contra Cristo. Ya no se trata tanto de una invitacion a la conversion
y de una organizacién cristiana de la vida en todos sus aspectos, cuanto de tener paciencia y
perseverar en la crisis Gltima de la historia como preparacion a la Gltima etapa salvadora: la
asuncion de los hombres y de las cosas en Dios en la Jerusalén celestial.

Conclusion

La fe supone que en la historia tuvo lugar un acontecimiento trascendente unico. Este
acontecimiento cambia sentido a la vida. Ahora la fe misma se hace respuesta trascendente al
darle cabida histérica. La designacion del tiempo como kairds indica esta plenitud, como
“hora” circunscribe las circunstancias temporales de la muerte y resurreccion de Jesus, como
eésjaton proclama su caracter ultimo y definitivo en la historia y en la creaciéon. Como en los
evangelios, el objeto de la fe de las grandes epistolas paulinas mantiene vivo su caracter de
escandalo (1 Cor). Se trata crudamente de la cruz, necedad para el pensador y contradiccion
para el amante del orden establecido por la ley, pero sabiduria y fuerza de Dios para el que

crec.
* k%

(Cuales son los aspectos de este objeto de fe, asi como se propone en el Nuevo
Testamento?

Cristo por una redencion concebida como expiacion es el instrumento de la gran
reconciliacion universal con Dios; su



[143] sangre, el vehiculo de una vida nueva para todo el que cree y participa asi de la
filiacion del Hijo (Romanos, Gélatas). Esta misma filiacion participada se hace expresion y
experiencia de la méxima liberacion (Gélatas).

Todo este proceso de salvacion, contemplado en el transfigurado a modo de
transformacion (metamorfosis), es objeto de una reflexion mas profunda en la epistola a los
Filipenses: Cristo desfila ante nosotros en su “forma” divina, en su “forma” de siervo hasta la
muerte y en su “forma” de glorificado. Este proceso, previa aceptacion de fe, definira la
espiritualidad cristiana como espiritualidad de transformacion.

Cristo se presenta como “plenitud” de Dios y la Iglesia, por la fe en ¢él, se hace también,
ante los hombres, “plenitud” de Dios (Colosenses y Efesios); asi revive de nuevo para la
incorruptibilidad (1 Pedro).

Por su naturaleza y por las circunstancias en que se dio, la redencion constituye un
“misterio de piedad” (1 Timoteo, 2 Timoteo, Tito) en el que se evidencia la voluntad
salvadora universal de Dios: ahora los pecadores son rescatados de su perdicion. La
aceptacion por la fe determina la vida cristiana en el mismo sentido de piedad.

Empleando otro tipo de terminologia, la obra de Cristo consumada en la cruz cumple las
aspiraciones del sacerdocio y del culto: en adelante ya no es necesario ni un sacerdocio
propiamente dicho ni una actividad cultica en favor de los hombres. Cristo es Sumo Sacerdote
para siempre que, por el sacrificio de si mismo, funda una nueva alianza (Hebreos). Toda la fe
del pasado llega ahora a culminacion y perfeccion en el misterio del que muere para ser
glorificado.

El “depdsito”, que en su contenido de “verdadera doctrina” y “palabra fiel” debe también
ser transmitido fielmente, se hace en Judas, por transposicion, la misma fe dada de una vez
para siempre.

Hasta ahora hemos visto aquello que determina el acto de fe: el misterio de la pasion-
resurreccion en sus diferentes aspectos y apreciaciones. Pasemos ahora al acto de fe en si
mismo.

La fe es la aceptacion de la obra salvadora de Dios para que se haga salvacion encarnada
en mi propia vida; una fe también trascendente —y por eso propiamente la llamamos fe y no
ciencia— al apropiarse su mismo objeto divino y trascendente. La fe es conocimiento de la
verdad (Efesios), pero no de una verdad como ecuacion abstracta sino como realizaciéon de un
Dios historico y personal para que el hombre y el mundo logren su verdadero objetivo. Por
esto se insiste en el “conocimiento perfecto de nuestro Sefior Jesucristo” (2 Pedro): su vida
descifra el. sentido de la vida y de la historia; su trayectoria es la trayectoria verdadera que la
humanidad debe seguir en su vocacion liberadora. La realizacion anticipada en Cristo del
destino del hombre no s6lo significa abrir brecha en la historia, sino conquistar el mis-



[144] mo Espiritu de Dios en favor de una humanidad que tiene que triunfar cumpliendo
la misma mision. La fe hace participar de la fuerza de Dios en el triunfo de Cristo. En este
sentido “es garantia de lo que se espera y prueba de las realidades que no se ven” (Heb 11,1);
“sin [esta] fe es imposible agradar a Dios” (ib. v. 8) porque la vida se coloca al margen de la
“verdad” que Dios establece para el orden creado.

La respuesta o actitud cristiana de fe se esclarece, por contraposicion, a otras respuestas
y actitudes. En primer término la fe se contrapone a las obras (Galatas, Romanos), es decir, no
se apoya en los propios méritos por el cumplimiento de una ley establecida, sino acepta un
don de Dios, asume, por la participacion en la vida del resucitado, un plan revelado en Cristo,
y se empena en su realizacion. Todo, el evangelio puede resumirse en “justificacion por la fe”
(Gélatas) porque ésta sola da paso a la salvacion. Dentro de estas obras, consideradas como
garantia de vida y via de salvacion, caben también las “doctrinas extranas” y “disputas sobre
la ley”. “La ley es buena” pero “no ha sido instituida para el justo, sino para los prevaricadores
y rebeldes, para los impios y pecadores, para los irreligiosos y profanadores, para los
parricidas y matricidas, para los asesinos, adulteros, sodomitas, traficantes de seres humanos,
mentirosos y perjuros” (1 Tim 1,8-10). La ley servird para dar apariencia de “piedad” a
aquella nutrida categoria de viciosos que se cita en 2 Tim 3,1-4.

La fe como “doctrina sana” se contrapone a la “filosofia” y a todo tipo de “falacia vacia™:
el religiosismo intelectual que especula con sistemas y en la practica se ata a usos y cultos. La
fe, en cambio, descubre el cuerpo real de Cristo (Colosenses y Efesios); en la realidad de su
persona deposita su confianza y seguridad.

Pero la fe no solo no es una mera virtud desencarnada sino que lleva necesariamente a
asumir el mundo, la humanidad y la historia para que sean realidad nueva. Por la fe y bajo su
impulso esta relacion, dentro de un consorcio humano cargado de miseria y hasta de pecado,
se hace en el sentido del amor cristiano. La fe hace que en un misero pordiosero y en un vil
pecador el cristiano vea a un hermano para quien debe ser Cristo comenzando con un acto de
solidaridad; como Jesus que recibi6é un bautismo de conversion para el perdon de los pecados.
Mas todavia. La fe me lleva a encontrar a Cristo en toda escoria de miseria y pecaminosidad
De esta actitud practica de fe he de ser juzgado en el tribunal de Dios (Mt 25,31-46). En este
mismo sentido Santiago habia abierto por primera vez el tema de los pobres en la comunidad.
La fe vive asi y traduce en la practica un cambio operado en la propia persona y en el mundo,
pero todavia invisible a los ojos materiales. Todo esto significa que la fe se traduce en amor 'y
que entre fe y amor no se puede



[145] establecer una division clara y distinta. Un amor que en su dimension horizontal se
llama servicio y en su dimension vertical obediencia. De ahi que el ministerio de Pablo tenga
por finalidad “conseguir la obediencia de los gentiles, de palabra y de obra” (Rom 15,18).

Pero la fe cifra también su esperanza en el poder absorbente de este cambio y en su
manifestacion. La situacion tipica y cristiana del “ya” y del “todavia no” hacen de la fe una
esperanza confiada y segura. Por esto Abraham, prototipo del creyente, llega a su méxima
actitud de fe cuando “espera contra toda esperanza” (Rom 4,8). Por esto también la vida
cristiana se desenvuelve con una tonica marcada de esperanza en la revelacion de los hijos de
Dios y en la participacion de toda la creacion de la gloriosa libertad de los hijos de Dios (Rom
8, 18-27). Tampoco aqui hay una distincion distinta entre fe y esperanza: fe es esperanza
cuando su objeto, ya vivido en el presente, es apreciado en su realizacion y manifestacion
ultimas

Ahora bien, esta esperanza suele revestir la forma de paciencia (Rom 8,25) en medio de
las pruebas y tribulaciones, o de perseverancia. De aqui se comprende que el necesario
condicionamiento presente de contratiempos y sufrimientos haga de la vida cristiana una vida
de paciencia y perseverancia: “jBienaventurado el que soporta la prueba! Superada la prueba
recibira la corona de la vida que ha prometido Dios a los que le aman” (Sant 1,12). La fe, por
lo tanto, se enfrenta con una vida de tentacion que culminara en la gran prueba (Santiago, 2
Corintios). En esta situacién de una perseverancia inconmovible (2 Tim.).

Pero cuando esa fe existe realmente y se vive en profundidad, la atmoésfera que se
respira cambia: El acontecimiento de la salvacion se hace de tal manera experiencia vivida que
el cristiano estalla en accion de gracias (1 y 2 Tesalonicenses), por esta fuerza del Espiritu,
por esta gracia participada del triunfo de Cristo, por la vivencia personal del reinado de Dios.
Otra expresion de esta realidad nueva vivida en plenitud es el clima de alegria exultante
(Filipenses): El ministerio de Pablo tiene por finalidad el progreso y el gozo en la fe (Fil 1,25).

* ok k%

Resumiendo, la fe es ciencia como conocimiento de Cristo y, en Cristo, del propio destino
en la historia. La fe afirma y asegura, ya en un plan concebido por Dios mismo, ya en la fuerza
de su Espiritu para llevar a efecto ese plan. La fe se abre paso a través de la historia ordenando
por la caridad las nuevas relaciones encontradas en el Hijo de Dios hecho hombre, luchando
con paciencia y perseverancia para mantener su realidad nueva como vocacion, y abriéndose,
por la esperanza, a un futuro seguro contemplado de antemano en el que nos precede: Cristo
asumido a la derecha de Dios. De esta manera la fe da paso a la salvacion para restaurar la paz
en una vida de alegria y accion de gracias.



