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UN ENCUENTRO CON EL AMOR
Ley y amor segun Pablo

Johannes Riedl

I ntroduccion

Laexpresion “ley” se encuentra en san Pablo 119 veces, de las cuales 72 corresponden a
Romy 32 a Gal. Pues para Pablo -como judio que era- laley es casi slempre “la voluntad de
Dios codificada que determina los actos de los hombres y cuyo cumplimiento trae consigo la
salvacion”’. En cuanto revelacion de la voluntad de Dios, es, desde luego, “santa, justa y
buena” (ver p. . Rom 7,12) y conduce a la vida (7,10). Su cumplimiento es la condicion
fundamental para obtener la benevolencia de Dios. Pero Pablo, por propia experiencia, conoce
la verdad amarga de la deficiencia cronica del hombre ante las exigencias de la voluntad de
Dios expresada en la ley y su teologia no dgja de girar inquietamente en torno a ambas
realidades.

En contraste con lo anterior, Pablo emplea la palabra amor solo 75 veces. 14 en 1 Cor, 10
en Ef, 9 en Romy 3 en Gal. El amor es para Pablo una realidad que se recibe regalada,
plasmada por e Espiritu, contraponiéndose a eros, a amor instintivo que Unicamente quiere
poseer y que proviene de un ato grado de indigencia espiritual. Por eso, Pablo testimonia que
el amor verdadero, don del Espiritu, resulta incomprensible para el hombre, y que sdlo en'y
por Jesucristo, de manera totalmente inesperada, serevelael obrar trascendente de Dios.

Por este procedimiento, ambos conceptos, €l delaley y el del amor, aparecen en las cartas
de Pablo como relacionados con Dios. Pero ya que Dios se ha vuelto accesible en Jesucristo
(cfr In 14,6), toda afirmacion definitiva sobre ambos conceptos tan solo resulta posible alaluz
de los albores de la resurreccion.

Pabloy laley

El rol que le asigna Pablo, como cristiano, a laley, en la accion salvifica de Dios a través de
Cristo, se presentaen dis-



[296] tintos contextos. En ese rol de la ley se reflgan los grandes esfuerzos espirituaes e
intelectual es realizados por Pablo, como asimismo todo aguello que la Escritura y la teologia
judia de su época podian ofrecerle como material y ayuda para entender la ley como factor
decisivo en la historia de la salvacion.

Después de su adhesion a Jesucristo por la fe, Pablo buscé de subordinar esa su
comprension de la ley a una nueva comprension de la obra salvadora de Dios en y através de
Cristo. Es evidente. Mas, antes de entra en |os detalles de esta comprension de laley del Pablo
cristiano, debemos descubrir €l trasfondo “heredado” por Pablo de su ambiente judio, aunque
Nno Sea Mas que en una sintesis rapida (1), para considerar tan solo después su comprension de
la ley desde la retrospeccion pascual y postpascua (I1) que nos conducira, finamente, a
contexto real del amor (l11).

I.Laley ene AT y €l judaismo dela época

Originariamente, en & AT, el cumplimiento de laley no era otra cosa que la respuesta del
hombre, parte interesada en el pacto establecido con Dios, a su eleccion misericordiosa.

La eleccion efectuada por Dios era obra de una misericordia de ninguna manera merecida
por Israel (Dt 7,7s). Por tal motivo los pasajes en que se publicalaley aparecen precedidos por
una relacion de las obras maravillosas realizadas por Y avé en favor de su pueblo. Por g.: “Yo
soy Yavé, tu Dios, que te he sacado del pais del Egipto, de la casa de servidumbre. No habra
para ti otros dioses delante de mi” (Dt 5,6s). Incluso en textos biblicos muy posteriores, €
libro delaley es sefialado como “é libro deladianza’ (cfr 1 Mc 1,57ss).

Sin embargo como €l pacto se ha estipulado conforme a los canones de los pactos
politicos, conserva un tinte juridico. Y es también una inclinacion fuerte y perniciosa hacia €
juridicismo la que fue infiltrandose en & pueblo judio, como observa Harry Mulisch, de
ascendencia judia: “los judios estan desde muy antiguo en una relacion juridico-telequinética
frente alareaidad. Caracteristica es igualmente la relacion juridica para con su Dios; no estén
en contacto con Dios, sino en un contrato con Dios... EI denominador comun de todos los
autores de leyes judias esta en que penetran con su inteligencia hasta alli donde parece
imposible: hasta los dominios que antes de su aparicion pertenecian alamistica’.

Donde la idea del pacto desaparece o se diluye, ali surgen otros pensamientos que
pugnan desplazar a la ley como respuesta a la eleccién significada por e pacto. Asi, en €
cumplimiento de la ley, se pasa a ver un derecho a la recompensa, 0 sea, aflora €
merecimiento. Es lo que sucede en el judaismo



[297] posterior. La ley de alguna manera es sacada del gran pensamiento del pacto con
Yavéy comienza a independizarse. Poco a poco tiende a convertirse en realidad autonoma en
desmedro de la unién persona con Dios. Este hecho constituye una evolucion errénea. El
hombre opta por laley y olvida que, detrés de €ella, esta |a afectuosa eleccion de Dios. Laley
se convierte en una especie de complacencia para el hombre, proclamandose bienaventurado a
que “se complace en laley de Yavé y la susurra diay noche” (Sal 1,2); laley es la delicia
(119,77.92) y la felicidad del hombre (119,174). Lo que en un principio era sefia de
dependencia de Dios se convierte lentamente en una posesion orgullosa: jtenemos una ley! Y
asi en los dos ultimos salmos nombrados, que propiamente son himnos de alabanza alaley, no
aparece mas la palabra“aianza’.

En € culto se advierte con toda claridad el desplazamiento sufrido por la idea del pacto.
En la antigua tienda del tabernéculo, el arca de la aianza constituia el centro y las tablas de la
ley, que se encontraban en el arca (Dt 10,4s) desempefiaban un papel secundario. Pero, cuando
después del cautiverio, en lugar del templo destruido se erigieron sinagogas, los sacerdotes,
que originariamente estaban dedicados a culto de Dios, se convirtieron en instructores de la
ley (cfr 2 Cron 17,7-9; 19, 8ss; Neh 8,5-8). Segun Jer 18,18 “no va a fdtarle la ley d
sacerdote, el consgjo a sabio, ni a profeta la palabra’. Imperceptiblemente, la instruccién de
laley se convirtié en la obra especifica del sacerdote (cfr 2 Cron 15,3). Los libros sagrados
pasaron a ser € centro del culto y tomaron el lugar del altar del sacrificio y e sacerdote se
transformd en € servidor de la palabra. La ley adquirié una valiosidad absoluta que, en
circunstancias dadas, ocup6 hasta € lugar de Dios. Con €ello la unién con e Dios vivo se fue
relegando més y mas, en desmedro de la piedad. El origen de la ley fue desapareciendo en la
oscuridad y ella misma se fue constituyendo como poder tiranico anénimo, sSin rasgos
personales. Por eso Pablo se atrevera a compararla con los elementos de este mundo (Gal 4,9;
Cal 2,8), con los poderes, principados y potestades de las tinieblas (Ef 6,12), de los cuales €
cristiano es liberado por Cristo. Indudablemente, todo este proceso evolutivo debe tenerse en
cuenta s se desea examinar la actitud de Pablo frentealaley.

Il. Laleyy Pablo como cristiano

La comprension que Pablo manifiesta como cristiano de la ley esta determinada
fundamentalmente por e conocimiento de que la salvacion solo se da en y por Jesucristo.
Jesucristo es el principio y € fin del pensamiento paulino. Y la ley, tal como era entendida
antes de Pablo y en sus dias, resulta contradictoriaalaluz del Cristo pascual.
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Para Pablo, la promulgacion de la ley es siempre, indudablemente, una eleccion y
distincion dentro de lahistoriade lade Israel (cfr Rom 9,4). Segun €, laley es“lanormadela
cienciay delaverdad” (2,20), es “santa, justay buena’ y un mandamiento “de vida’ (7,12.10).
Tan seguro esta de que la ley es la posesion més preciada de los judios que, Ileno de orgullo,
declara: “segun la ley, [yo soy] un fariseo” (FIp 3,5). Sin embargo, afirma que la ley nunca
puede obrar por si sola la salvacion del hombre y que jamas lo ha hecho. No rechaza de
ninguna manera su origen divino. Sabe que es portadora de la voluntad de Dios, pero no puede
aceptar que se le atribuya el papel de salvacion que habia llegado a imputarsele, con €l correr
del tiempo, en el judaismo.

Por eso, extremandose en seguridad, habla de “la maldiciéon de la ley” (Gal 3,13) y
observa gque la ley debe cumplirse enteramente (cfr Lev 18,5 con Rom 10,5; Ga 3,12y 5,3),
pero que nadie cumple enteramente con ella (cfr Dt 27,26 con Gal 3,10; 6,13); es decir que
“mientras Pablo se sitla a lado de Jesucristo, sin € cua para é no hay savacién, se ve
obligado a afirmar lainutilidad del camino de laley y lo hace radicalizando, ulteriormente, la
exigencia de laley y considerando su cumplimiento como imposible antes de Cristo y sin El,
por lo menos en cuanto portadora de salvacion... Pablo reconoce en la ley concreta de los
judios, que se revela también a los paganos por la conciencia, la verdadera voluntad de Dios
que determina la actitud moral del hombre; pero tanto judios como paganos fracasan; de modo
gue, habiendo llegado a conocimiento de todos, aungque por distintos medios, y hecha
obligatoria, se vuelve acusadora y acarrea perdicion. [De este modo] la distancia escandalosa
entre el conocimiento de la ley y su cumplimiento se hace indicadora de la situacion
desesperada del hombre antes de Cristoy sin EI”.

Aparte de dicho contexto de relativa inutilidad, dentro del cual Pablo ubica a la ley,
existe otro contacto con € que Pablo la relaciona: con el pecado, especie de poder
superpersonal, epidemia maligna'y mayor poder de perdicién. En Rom 7,13 devela el traidor
entrometimiento del pecado: “De manera que la ley es santa... ¢Pero es posible que o bueno
me cause la muerte? jDe ninglin modo! Lo que pasa es que el pecado, afin de mostrarse como
tal, se valié de algo bueno para causarme la muerte, y asi €l pecado, por medio del precepto,
llegaalaplenitud de sumalicia’.

Y de tal modo, “la ley entré para que se multiplicaran las transgresiones’ (Rom 5,20).
Aqui Pablo acusaalaley como autora de la multiplicacion de las faltas del hombre.

Precisando alin més, Pablo asegura que por medio de la ley se llega al conocimiento del
pecado mismo. En efecto, asi se expresaen Rom 7, 7-8: “ ¢Vamos a concluir entonces que la



[299] ley es pecado? jDe ninguna maneral Pero yo no hubiera conocido el pecado si no
fuera por la ley. Hubiera ignorado la codicia, si la ley no dijera; ‘No codiciards’. Pero €
pecado, aprovechando la oportunidad que le daba el precepto, provocd en mi toda suerte de
codicia, porque sin laley, € pecado es cosa muerta’.

No obstante tal es oscuros matices que presentalaley, ellaes* Escritura” y, por lo tanto,
documento sin parangén de la revelacién de la voluntad divina. Ante todo, da ella testimonio
de la obra salvadora realizada “ahora’ en 'y por Jesucristo: ésta fue “testimoniada por laley y
los profetas’ (Rom 3,21). Por ello, quien interpreta correctamente laley (cfr p. . Rom 4,1-25)
jamas podra concluir que la ley ha sido abolida radicalmente por |la predicacion paulina de la
fe sola. Todo lo contrario. San Pablo mismo dice claramente: “ ¢Por medio de lafe anulamos|la
ley? iNi pensarlo! Por el contrario, la confirmamos’” (Rom 3,31).

Y, a la luz de la pascua, Pablo vislumbra un nuevo poder, €l del Espiritu, garante
verdadero y don saludable de vida. Sin él, laley no es sino letravacia, con los posibles efectos
negativos apuntados arriba. Con él, hay vida “porque la ley del Espiritu que da la vida en
Cristo Jests te libro de laley del pecado y de lamuerte’ (Rom 8,2; Gal 5,18).

Asi es como Pablo, tgjantemente, llega a dictaminar que “ Cristo es el término de la ley”
(Rom 10,4); dado que si no fuera asi, “s la justicia viene de la ley, Cristo ha muerto
indtilmente” (Gal 2,21). Pero, no. Ahora, “sabemos que e hombre no es justificado por las
obras de laley, sino por la fe en Jesucristo; hemos creido en é, para ser justificados por lafe
en Cristoy no por lasobrasdelaley...” (Gal 2,16).

Mas, frente alaley mosaica, de significado muy fijo, que puede establecer una oposicion
con e “evangelio”, existe para Pablo algo asi como “lo esencial” de los diez mandamientos
(cfr Rom 13,8-10) que, so pena de perdicidn, debe ser observado por todos, también por los
cristianos. En los mas diversos lugares del NT se exige de los creyentes y bautizados la
observancia de un orden exacto y determinado, €l sometimiento a una reglamentacion moral y
el cumplimiento préctico de un “catalogo de virtudes’ (cfr 1 Cor 7,19).

También existe una “ ley de Cristo” . que cada creyente debe cumplir: ayudaos mutuamente a
llevar nuestras cargas y cumplid asi laley de Cristo” (Gal 6,2). De algiin modo las exigencias
morales del orden antiguo se conservan en la nueva “ley de Cristo”, sobre todo en el amor
cristiano: “Pues toda la ley estd resumida plenamente en este precepto: Amaras a tu projimo
como ati mismo” (Gal 5,14; cfr Lev 19,18); y: “Con nadie tengais otra deuda que la del mutuo
amor. Pues €l que ama al projimo ha cumplido laley. En efecto, lo de: ‘ no adulterarés, no



[300] mataréds, no robaras, no codiciaras’ y todos los demas preceptos, se resumen en esta
formula: *Amaras a tu préjimo como ati mismo’. El amor no hace mal a préjimo. El amor,
por lo tanto, es la plenitud de la ley” (Rom 13, 8-10; cfr Ex 20, 13-15.17; Dt 5,7-19.21; Lev
19,18).

[11. El amor segin san Pablo

Porque contemplada en profundidad la ley apunta al amor, éste “es la plenitud de laley”
(Rom 13,10). No puede extrafiar, pues, que el motivo principal y fundamental de toda la
teologia paulina sea €l del amor, (1) que Dios revela en la obra de ha salvacion, (2) que
determinala actitud del hombre frente a Diosy (3) con los demés hombres.

1) El amor de Dios hacia los hombres

Para Pablo, Dios es € “ Dios del amor y de la paz’ (2 Cor 13,11). Pero su amor se ha
manifestado en el envio de su Hijo amado al mundo y en la muerte de éste por los pecadores:
“lo que hace brillar mas el amor de Dios hacia nosotros es que Cristo murié por nosotros
cuando todavia éramos pecadores’ (Rom 5,8).

Ese amor de Dios para con los hombres no es, sin embargo directo, sino que se concretiza
“en Cristo”, “en e Amado” por antonomasia (Col 1,13; Ef 1,6): “El amor de Dios en
Jesucristo” es propiamente el que alcanza. a los elegidos (Rom 8,39). Es en El donde se dan
la eleccion, la predestinacion. y laredencién (Ef 1,4-5.7). Por eso con razon escribe Pablo: “la
vida que vivo ahora en esta carne, lavivo en lafe del Hijo de Dios, que me amo y se entrego
por mi” (Gal 2,20).

Este amor, por dltimo, se encarna profundamente en €l cristiano, por obra del Espiritu de
Cristo: “el amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazones por medio del Espiritu
Santo que se nos hadado” (Rom 5,5). De manera que ya hadie puede podra separarlo del amor
de Dios a cristiano que lo ha experimentado como Pablo: “ni la muerte, ni la vida, ni los
angeles ni los principados, ni 1o presente ni lo futuro, ni los poderes espirituales, ni lo alto ni lo
profundo, ni ninguna otra criatura podra separarnos jamés del amor de Dios, manifestado en
Cristo JesUs, nuestro Sefior” (Rom 8,38s).

2) El amor deloshombres que aman a Dios

Lafinalidad de la obra de amor del Padre en 'y por su Hijo es ha constitucion de hombres
nuevos. Esta obra del amor divino, empero, sdlo alcanza su objetivo si se transforma en amor



[301] humano. Dios tiene, si, la primera palabra; solo El iniciael didogo con los hombres
(Rom 8). Pero su amor se reflgja en e amor humano posibilitando Ia correspondencia del
hombre. Porque cada obra de Dios, tanto de la creacion cuanto de la redencion, supone una
posibilidad y hasta una necesidad de colaboracion por parte del hombre. Dios quiere hombres
nuevos, pero también hombres libres. Y esta afirmacion tiene su mas amplia confirmacion en
el hecho del libre amor del Dios-Hombre JesUs; el amor de Jesus es el modelo mas sublime de
todo verdadero amor humano.

Al cristiano que amaaDios, Dios lo reconoce (1 Cor 8,3) y todas las cosas contribuyen a
su bien (Rom 8,28). El que no lo ama, en cambio, “sirve alos que no son dioses...” (Gal 4,9);
y no necesitamos publicar en este lugar las listas de pecados en gue incurren, segin Pablo. En
este sentido, amor y libertad de espiritu se complementan y exigen mutuamente: “V 0sotros,
hermanos, habéis sido |lamados para vivir en libertad, pero procurad que esta libertad no sea
un pretexto para satisfacer 1os deseos carnales. haceos, mas bien, servidores los unos de los
otros, por medio de la caridad” (Gal 5,13). En edta liberacion parala caridad, por consiguiente,
laley ha sido cumplida, corregiday superada. Por ella “se ha creado un nuevo orden de vida
gue no tolera ninguna recaida, ninguna violacién” y que debe tener repercusion y probar su
eficaciaen el servicio a prgjimo.

3) El amor deloshombresqueaman al préjimo

La meta final del amor divino no es, entonces, la conversion del hombre a Dios, sino la
entrega de la propiavida al servicio del préjimo en amor y libertad, como ya esta mandado por
la ley de la Antigua Alianza: “Amarés a tu projimo como a ti mismo” (Ga 5,14; cfr Rom
13,8ss).

Con esta precisacion de las exigencias del amor a préjimo Pablo sigue las huellas
espirituales de Jesus. El amor al préjimo es ahora -en € tiempo de la salud instaurado en
pascua- un servicio a hombre en general, aunque en primer lugar a los miembros del nuevo
pueblo de Dios (1 Tes 4,9) y no sdlo alos miembros del antiguo pueblo elegido.

Porque en € fondo es la fe la que esta obrando por e amor (Gal 5,6). La fe puesta en
Cristo hace asi que €l cristiano ame a todos los santos (Col 1,4). Ademas, “en esta estrecha 'y
objetiva relacion entre fe y amor se manifiesta su origen histérico. Fe'y amor se corresponden
mutuamente como en €l judaismo farisaico e conocimiento de laley conducia al obrar segin
ella. Si el fariseo Saulo atribuia toda laimportancia a obrar, asi el apostol Pablo se la atribuye
alacaridad, ‘que lo cree todo y todo lo espera’ (1 Cor 13,7)”. Por esta estrecha unién entre fe
y amor se comprende también la accion de gracias que Pablo eleva a Dios



[302] a oir “qué amor y qué fe tiene [Filemdn] en el Sefior Jesls para con todos los
santos’ (FIm 4s). Por ello Pablo conjura también a los cristianos de Efeso a que se comporten
de manera digna del estado a que han “sido llamados, con toda humildad y mansedumbre, con
paciencia, soportandose unos a otros con caridad’ (Ef 4,2). Pues “para Pablo el amor fraterno
es la unica postura realmente se aviene a la realidad y que tiene porvenir en este tiempo
decisivo entre lacruz y e “telos’. Dicho amor late ya en el signo de la cruz. Es disposicion al
servicio y al sacrificio, al perdén y al respeto, ala pacienciay ala compasion; es disposicion
para alentar al caido y para reconfortar al desanimado. (Gal 5, 25ss; Rom 12,9s; 1 Cor
13,44ss), en una comunidad que le debe toda su existencia a la misericordia de Dios y a la
muerte redentora de su Cristo (FIp 2, Iss; 1 Cor 8,11; Col 3,14s)”.

Segun Pablo, la mas insignificante obra de caridad del cristiano se pone al servicio de la
gran obra de caridad de Dios, que tiene su fundamento histérico en el Dios-Hombre JesUs. “En
el amor € obrar de Dios y del hombre conforman una unidad. El amor edifica (1 Cor 8,1),
construye la obra del porvenir. Por eso el amor esta también bajo el signo del fin, segin la
gran verdad de 1 Cor 13. El amor es €l regalo del cielo que sobrepasa a todos los deméas
carismas; es ‘el camino més excelente’ (12,31). No solo esta en el centro de la triada fe-amor -
esperanza, sino que es mas que lafe y que la esperanza. Estas llevan los signos de este fragil
edn, mientras que el amor nunca fenece. Con él penetra en laforma actual del mundo e poder
del siglo futuro. Para Pablo, como para Jesus, el amor es la Unica potencia de vida, que tiene
porvenir en este edn de la muerte”. y, viceversa, porque el amor no es de este mundo, alcanza
también al siglo venidero: “Ahora permanecen estas tres cosas: la fe, la esperanzay e amor;
pero de las tres € amor es la mas excelente, pues e amor nunca fenece’ (1 Cor 13,13.8); €
amor es el cumplimiento delaley (Rom 13,10; Gal 5,14; comp. Mt 7,12; 22,39).
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