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“PUEBLO DE DIOS’ EN EL ANTIGUO TESTAMENTO
Jorge V. Pixley

Nos proponemos en este estudio procurar de entender 1o que significa esa conciencia,
tan genera en los escritos del Antiguo Testamento, de que “nosotros somos € pueblo
especial de Dios’. Esta conciencia aflora en un gran nimero de expresiones. Asi
leemos en |la Biblia que Yavé, refiriéndose a Israel, dice: “mi pueblo”, “mi heredad”,
“mi posesion especia”, “Yo seré tu Dios 'y vosotros seréis mi pueblo”, “pueblo santo”
y otras formulas mas. E Israel, frente a Yavé, reconoce ser: “tu pueblo”, “tu heredad”,
“el pueblo que adquiriste’ etc. En realidad, un estudio completo de nuestro tema
deberia incluir un analisis de todos los contextos en los que ocurren estas formulas,
para poder descubrir los pormenores de la historia del concepto de “pueblo de Dios’ en
Israel. Mas, esto no es posible dentro de los limites de un articulo de revista. Por eso,
nuestro propésito sera mas modesto. Intentaremos ofrecer una interpretacion de la
conciencia que tenia Isragl de ser “el pueblo especial de Dios’ y daremos también
nuestra explicacion del significado teol6gico de su inclusion en el Antiguo Testamento.
Procederemos en base a un andlisis preliminar de laevidencialiteraria.

Isragl tenia su dios nacional, Yavé. En si, esto no es nada extraordinario, pues Moab
también tenia su dios nacional, Kemosh; Asiria tenia como dios nacional a Asur;
Marduk era el dios de la ciudad de Babilonia 'y Ningirsu era el dios de la ciudad de
Lagash. En cada caso, la ciudad 0 nacion vivia su historia particular dentro del marco
de una relacion especialissma con su dios. Y las interpretaciones que se daban de la
suerte del pueblo, frente a las bendiciones y a los azotes de las fuerzas naturales y en
los conflictos bélicos con sus vecinos, develaban en forma concreta lo que significa
para ellos e gozar de una relacion especial con su dios. Los éxitos servian para
confirmar la ideologia nacional y los fracasos se explicaban dentro del campo
conceptual previsto por laideologia.

Antes de seguir adelante son necesarias algunas aclaraciones légicas. Ideologia, tal
como vamos empleando |a palabra en este



[4] estudio, es “un sistema (que posee su légicay su rigor propios) de representaciones
(imégenes, mitos, ideas 0 conceptos, segun los casos), dotadas de una existenciay un
papel histéricos en el seno de una sociedad dada.”* Por otra parte, la confesién de estos
pueblos del antiguo Cercano Oriente, de que “nosotros somos el pueblo especial de
Dios’, no es simplemente un concepto, sSino una proposiciéon. El concepto que
constituye el predicado de esta proposicion, o sea “pueblo de Dios’, no es un concepto
simple y univoco, porque Ningirsu no es Kemosh, ni Yavé, Asur. Es decir, en cada
caso el concepto es definido por € carécter particular del dios implicado. En segundo
lugar, tampoco Babilonia es Asiria, ni Moab, Israel. Luego, a encontrarse en una
proposicion, un concepto, que es una realidad abstracta, siempre es predicado de
aguella entidad individual y concreta que es el sujeto. Es muy importante, entonces,
paralaclaridad del planteamiento del tema de este estudio, recordar que no estamos in-
vestigando un concepto abstraido de toda realidad concreta, sino un concepto
predicado de una comunidad realmente histérica, como lo fue Israel. La proposicion,
“nosotros somos el pueblo especial de Dios’, en cada caso es € sostén principal de una
ideologiay tiene la funcidn histérica de establecer y confirmar la existencia del pueblo
o de la ciudad en cuestion. Sirve como una ideologia cuya funcién, dentro de la
sociedad en lacual existe, es mantener el orden social establecido.

L a Ideologia Nacional

Tomemos el saimo 44 como punto de partida de nuestro estudio de lo que
significo la conciencia israglita de ser “el pueblo especial de Dios’. Se trata de un
salmo comunitario de stiplica. Israel estéd sometido a otros pueblosy se dirige solemne-
mente a Yavé para impetrar su socorro. Es probable que sea € rey quien, como
representante del pueblo, eleve la stplica. La alternacion de la primera persona del
singular con la primeradel plura revela que el vocero de la nacion es un individuo que
concentra en su persona la suerte de todo el pueblo. En esta liturgia, propia de un
momento de crisis, € pueblo comienza, 16gicamente, recordando la naturaleza de la
relacion que le da un especial acceso aY avé:

Y avé,> hemos oido con nuestros ofdos,
nuestros padres nos han contado
la obra que hiciste en sus dias,
en los dias antiguos.

L L. Althusser, La revolucion tedrica de Marx (México/Buenos Aires: Siglo XXI, 1967), pég. 191.
Citado en una comunicacién no publicada por el socidlogo suizo Christian Lalive d’ Epinay.

Z Como toda la Biblia, también esto salmo recibié su redaccion final en el seno de la comunidad judia.
Una de las sefidles que lo confirman es € hecho de que se substituye € nombre de Yavé por €
genérico “Dios’. Nosotros hemos restituido el “Yavé” original. Fuera de eso, €l salmo 44 parece ser un
verdadero salmo del periodo monérquico.



[5] Con tu propia mano desposeiste nacionesy los sembraste a ellos, quebraste gente y
los mandaste a ellos.

Porque no con sus espadas tomaron latierra, ni su brazo los salvo, sino tu diestray tu
brazo, y laluz de tu rostro, porque te agradaste en ellos.

Mi rey erestu, Yave,
gue ordenas salvacion a Jacaob.

Por ti azotamos a nuestros enemigos,
en tu nombre pisamos a nuestros rivales. (Salmo 44:2-6)

Y avé ha sido quien ha dado a Isragl su patrimonio nacional quitandoselo ante sus
propios 0jos a los habitantes anteriores. Asi, Y avé se muestracomo €l rey de Isragl que
se identifica con su pueblo. Por eso, causa admiracion que, como o declarara el mismo
salmo un poco mas adelante, Y avé le permite a su pueblo sucumbir ante sus enemigos:
“vendiste atu pueblo sin precio, y no ganaste con su venta’ (v. 13).

El testimonio de este sddmo merece mucha consideracion en un intento como el
nuestro gque procura conocer laideologiaisraelita, puesto que, dado su caracter de texto
de un acto oficial de la nacion, no es probable que su autor haya introducido en é
idiosincrasias personales. Ademés, corno salmo, es un texto religioso primario, un
texto cultico, y no unareflexion teol 6gica sobre lareligion.

De é se desprende que la toma de posesion de la tierra de Canaan fue fundamental
para la formacion de una conciencia nacional israglita. Pues los grupos israglitas que
dominaban en la nacion habian llegado recientemente a la tierra y habian logrado
someter a los moradores anteriores, mas avanzados en civilizacion. La nueva nacién
veia esto, como es légico, como una clara evidencia de la supremacia de Y avé sobre
los dioses y las huestes de |os canaaneos. Esta conviccion puede ilustrarse con muchos
fendmenos similares conocidos en la historia de las religiones. P. g., las tempranas e
impresionantes conquistas de los érabes, recién convertidos a Islamismo, fueron una
demostracion impactante de la bendicion especial de Dios. Lo mismo podria decirse
del efecto de la conquista de América sobre la Espafia catdlica y del efecto del
expansionismo norteamericano del siglo diecinueve sobre esa nacion. En estos casos,
la interpretacién monoteista o politeista de cada ideologia naciona es secundaria y
pueden existir diversos puntos de vista. En e fervor de la victoria, empero, |o
verdaderamente importante y 1o que hace a asunto del cual nos ocupamos es que Dios

haya



[6] demostrado, a juicio de los interesados, que esos pueblos tienen una vocacién
especial.

La tierra de Canaan vino asi a tener un valor simbdlico muy grande para la fe
israelita. Era la demostracién tangible del favor particular con que Yavé miraba a “su
pueblo” Israel. Mas tarde se dird que Yavé elige a lsragl entre todas las naciones de la
tierra. Pero, aunque €l lenguaje de eleccidén no ocurra en las tradiciones méas antiguas
de Israel, desde e comienzo existid, sin embargo, la conciencia de que el favor de
Y avé hacia Israel se mostraba concretamente en el desplazamiento de otros pueblos.®
Esta afirmacion podria demostrarse con toda claridad, pero, por cierto, en un estudio
mas amplio que el presente, sometiendo a analisis los muchisimos textos hebreos que
tratan del éxodo y de la toma de Canaan como de sefides del favor especia de Yavé
hacia Isragl (NUm 24:3-9; Salmos 114; 77; 80; 81; 105; 135; 136; 106; Deut 26:5-10;
6:20-24; 1 Samuel 12:6ss; etc.).

El texto que hemos visto es del periodo monéarquico. Pero la conciencia israelita de
ser “el pueblo especial de Yavé€’, suscitada por la toma del poder en Canaan, se
remonta a periodo en € que Isragl era ain una liga de tribus, una anfictionia. En
efecto, la ceremonia, en la que se solemnizaba la liga, tenia la estructura de un pacto
entre Yavé e Israel. El texto que poseemos de esta ceremonia (Josué 24) es de
composicion posterior a dicho periodo, aunque incorpore tradiciones antiguas. Sin em-
bargo, por otros textos que hablan de las ceremonias del pacto, se puede asegurar que
un elemento esencial del mismo eralarecordacion dirigida alos participantes de como
Y avé los habia liberado de la esclavitud en Egipto y de cdmo les habia dado latierra de
Canadn. El hecho de que esta afirmacion de la ideologia se diese en |a celebracion de
un pacto es muy importante, porque conecta la seguridad de ser un pueblo especial con
la responsabilidad de cumplir los votos de obediencia a Y avé. Es bien sabido, por otra
parte, que é pacto entre Yavé e Israel tiene mucho de parecido con aquellas alianzas
entre reyes en las cuales uno era el Sefior y el otro & vasalo. Sin embargo, conforme a
lo que ha podido averiguarse hasta ahora, ningin otro pueblo de la antigiiedad
formalizaba larelacion especial con su dios con términos de pacto.

Hemos visto hasta ahora como € lenguaje religioso primario de Israel revela su
conciencia de ser “el pueblo de Yavé’ en base a la exitosa ocupacion de la tierra de
Canadn. Pero es natural que surgiese también una reflexion teologica de nivel
secundario en € lenguaje religioso de Israel. Lo vemos en el “ Cantico de Moisés’, una
probable composicion del periodo mo-

% Creemos que el lenguaje de eleccion no es més antiguo que el periodo monérquico. Para demostrar
esto seria necesario un estudio detenido de textos como e salmo 105, para ver si la eleccién de los pa-
triarcas es parte original de latradicion que hace a esas figuras.



[7] narquico, aunque de dificultosa ubicacion. Citamos | as partes més interesantes:

Al repartir el Altisimo las naciones por herencia,
a dividir alos hijos de los hombres,

fijo los limites de las gentes

conforme a nimero de |os seres celestiales.*
Pero la heredad de Y avé fue su pueblo,

la porcién de su herencia, Jacob. (Deut 32:8-9)

Antes de hablar de la posesion de latierra, ala que se aludira en la parte no citada
del poema, € poeta nos describe un cuadro mitolgico. Y aveé distribuye a las naciones
entre los “bené Elim”, 0 sea, entre l0s seres celestiales, pero retiene, como porcién
especial suya, a lsragl. Asi, o que se manifiesta en latierra con la toma de Canaan es
como una consecuencia de una decision previa en los cielos. El texto es, sin embargo,
una excepcion. Pues, lo mas comin en Israel era contentarse simplemente con
constatar |a preferencia de Y avé para con su pueblo Israel en las maravillas del éxodo y
en la desposesion de | os canaaneos.

Ademés, a medida que en la liga de tribus iba surgiendo € sentimiento de unidad
nacional crecia también paralelamente el intento por hallar en e pasado las raices de
esa unidad. Fue si como se recurrié a las figuras semi-legendarias de los patriarcas en
las tradiciones de algunas de las tribus. Se los relaciond en una genealogia comun,
mediante la cual |a nueva entidad nacional, Israel, adquiria padres, lograndose de este
modo una unidad genealdgica favorable a la nacion. A la luz de lo que hemos visto
acerca de la importancia en la ideologia nacional de la desposesion de los canaaneos,
no nos sorprende que el motivo dominante de las historias referentes a los patriarcas,
gue se citan en el Génesis, sea e de la promesa de una tierra para su descendencia.
Caracteristicas son las expresiones del salmo 105, que bgo la forma y funcién de
himno expresa:

Recordad las maravillas que hizo,
sus prodigios y los estatutos de su boca,
simiente de Abraham su siervo,
hijos de Jacob su escogido.
El, Yavé, es nuestro Dios,
en toda latierrarigen sus decretos.
Recuerda para siempre su pacto,
la palabra que declard para mil generaciones,

* Suponemos que angeldn théou de los Setenta refleja un texto hebreo, probablemente bené Elim, més
antiguo que e Texto Masorético (bené Yisrael, hijos de Isragl). El Texto Masorético seria en ese caso
fruto de una enmienda interesante relacionada con € papel misionero de Israel, segin opinién de los
que transmitieron el texto.



[8] que pactdé con Abraham,
y SU juramento alsaac.
L o establecié como estatuto para Jacob,
paralsrael como pacto eterno,
diciéndole, “A ti daré latierrade Canaan
por porcion de vuestra herencia.”

Pues se acordd de su palabra santa
para con Abraham su siervo,
y sacO a su pueblo con aegria,
con gritos a sus escogidos,
lesdio lastierras de gentes,
y la porcion de pueblos poseyeron. (vv. 5-11, 42-44)

La importancia de los patriarcas, en la ideologia nacional israglita, consistio en ser
ellos los receptores de las promesas que se referian a tierras que se habrian de
conquistar, lo cua se llevo afeliz término con e asentamiento del pueblo en Canadn.
El tema tiene una importancia especificamente teoldgica. Pues de esta manera Yavé
dejaba ver su fidelidad, fidelidad importante por el hecho de garantizar una proteccién
continua sobre la nacion.

Obsérvese la presencia del lengugje de eleccidn en el himno citado. Este lenguaje no
ocurre, por & contrario, en las leyendas que se conservan en € Génesis. Sin embargo,
aunque € lenguaje de eleccion no se dé expresamente en las versiones de las
tradiciones patriarcales del Génesis, la realidad que ese lenguaje define ya esta
presente. En efecto, Yavé [lama a Abraham y lo saca de su tierray de entre su familia.
Y avé bendice a Jacob, aunque Esall sea su hermano mayor: juna decision que no tiene
nada que ver con un factor racionamente manejable! Yavé obra misteriosamente sin
dar explicaciones, cosa que e lengugje de eleccidén caracterizard como actos de
voluntad. A pesar de que juega un papel muy importante en las colecciones yavista 'y
elohista, la promesa a los padres no se menciona en ninguno de los profetas pre-
exilicos de cuya predicacion tengamos conocimiento’y sus alusiones en los salmos son
contadas. Oseas conoce ciertas tradiciones referentes al patriarca Jacob, pero no lo
considera simbolo de la relacion especia entre Yavé y su pueblo. Esto indica que la
magna obra teoldgica del yavista, a dar forma a estas tradiciones y expresar la
vocacion de Israel en términos de pura gracia de Yaveé, no dio fruto sino solo con la
reformareligiosa del siglo séptimo inspirada por el Deuteronomio.

En e Deuteronomio, donde €l lenguaje de eleccion es prominente, la motivacion del
tema es netamente religiosa y trasciende la mera funcion de forjar una conciencia
nacional. El te-

> Miqueas 7:8-20 parece ser una adicion post-exilica.



[9] made laeleccion de los patriarcas sirve aqui para remover la base del privilegio
israelita del ambito en el cual pudiera ser controlada o servir de pie a un orgulloso
sentimiento de superioridad. Los contextos literarios en los que ocurren las alusiones a
la eleccion de los patriarcas y a las promesas que reciben son contextos en los que se
exhorta a pueblo a cumplir las disposiciones de laley de Yavé. Laentrada en latierra
prometida fue solo consecuencia de la fidelidad de Y avé para con sus promesas a los
patriarcas, pero Dios no estd comprometido en manera alguna para con el pueblo como
tal. Luego, nada impediria ahora que Dios, habiendo. cumplido su promesa, lo
expulsase de dicha tierra en e futuro, s dgjase de cumplir sus mandamientos.
Caracteristico de este movimiento reformista es el siguiente texto:

Pueblo santo eres para Yavé tu Dios. Yavé tu Dios te escogio para serle un
pueblo que es posesion privada de entre todos los pueblos que estan sobre la
faz del pais. No porgque sois mas numerosos gue todos los pueblos se unio
Yavé con vosotros y 0S escogid, pues sois mas pequefios gque todos los
pueblos. Sino que por e amor de Yavé a vosotros y por cumplir la promesa
gue jurd a vuestros padres os saco Yaveé con mano fuerte y te redimié de la
casa de servidumbre de lamano del Faradn, rey de Egipto. (Deut 7:6-8)

Por este intento que quiere conciliar €l elemento de puragracia, por parte de Y avé,
en la eleccion del pueblo con la responsabilidad de éste frente al cumplimiento de la
ley y con la continua vigencia del pacto, el Deuteronomio es un antecedente importante
de lateologiajudia

Laldeologia Real

Enteramente independiente del tema de la posesion de la tierra, existio en Isragl
otro nucleo de temas pertinentes a la conciencia israelita de ser €l pueblo especial de
Dios. Se trata de la ideologia real, con los temas de la eleccion de David, del pacto de
Y avé con la dinastia davidica, y de la eleccion de Sion. como morada de Y avé. En este
contexto el lenguaje de eleccion se da desde el comienzo.

Después de varios intentos frustrados por establecer reyes en Israel, David, un soldado
profesional, surgié como rey y tuvo un éxito extraordinario, logrando no solamente
unificar alsrael y expulsar alos filisteos de su territorio, sino también conquistar otras
tierras y sojuzgarlas bajo su trono. Después de latoma de latierra, éste fue el segundo
gran momento de la vida nacional, que sirvio para confirmar la relacion especial entre
Yave



[10] y su pueblo. llustrativo de esta ideologia real es el salmo 89, que es un salmo
comunitario de stplica:

He concertado un pacto con mi escogido,
he jurado a David mi siervo,
“Para siempre establ eceré tu simiente,
y edificaré tu trono de generacion en generacion.

Entonces hablaste por vision atusfielesy dijiste:

“He mandado socorro por un héroe,
he exaltado a un escogido de entre & pueblo.
Halé aDavid mi siervo,
con mi 6leo le ungi,
asi que mi mano estara con €,
ciertamente, mi brazo le fortalecera
No se alzara enemigo contra é,
y €l perverso no le humillard” (vv. 4-5, 20-23)

El que Dios escoja al rey o afirma su trono es un dato comuin de las ideologias de todos
los reinados del antiguo Cercano Oriente. Es especialmente instructivo comparar la
leyenda de David tomado detrés de su rebafio con la conocida leyenda de Sargon, que
dice haber sido jardinero cuando Ishtar lo tomé para gobernar sobre la ciudad de
Agade.6 Pero también en casos donde la sucesion era méas normal, se hablaba de como
Dios habia escogido al rey. Asi Hamurabi afirma en el prologo a su cédigo legal que
fue Enlil quien le designd para gobernar justamente sobre los hombres.” Y Esarhadén
nos dice gque, por un oraculo, Shamash y Adad |le designaron a él de entre sus hermanos
para suceder en e trono de Asiria a su padre.® Desde luego que € rey es, no solamente
en la antigliedad, sino también en el dia de hoy, € representante de toda la nacion; mas
la eleccién de David por parte de Yavé viene a confirmar la posicion especial que
ocupa Israel delante de Yavé. El lenguaje de eleccion ocurre en contextos literarios que
reflgjan la ideologia real, desde antes de aparecer en aquellos que se relacionan con los
patriarcas 0 €l pueblo entero. Es probable que la ideologia real, con fuerte influencia
canaanea, haya contribuido a lenguaje teoldgico de eleccion, que paso luego a tener
importancia en el Deuteronomio, pero en contextos distintos a de laideologiareal. No
quiere decir esto, como ya hemos observado, que no se reconociese ya la preferencia
de Yavé por Isragl sobre los demas pueblos en el desplazamiento de los otros pueblos

® James B. Pritchard (ed.) Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament (2nd. ed.;
Princeton: Princeton University Press, 1955), pag. 119.

" Ibid., pég. 164.

8 Ibid., pag. 289.



[11] por Yavé en favor de Israel, en lo que hace a dominio sobre latierra de Canaan.

Otro aspecto de laideologiareal, el pacto eterno de Y avé con € lingje de David, no
parece tener paralelos en las ideologias de los reinos circundantes. En Egipto no hacia
falta, porque el rey eraDios mismo, y si en cierto sentido moria, era solo para resucitar
en su hijo, segin normas firmemente establecidas. Mientras que en Babilonia la
precariedad de la posicion de la dinastia parece haber sido una exigenciateolgica para
proteger la soberaniay libertad de accion de los dioses. En la Biblia hebrea, en cambio,
hemos visto ya un texto cultico, el del salmo 89, que menciona el pacto con David. Los
textos historicos hebreos, por su parte, aluden en dos oportunidades a la celebracion
publica del pacto de Yavé con € rey (11 Reyes 11:17 y Il Reyes 23:3). Pero, no se hace
distincion entre el pacto de Yavé con el pueblo y su pacto con €l rey. Esto es asi porque
en cierto sentido € rey “es’ el pueblo. La inclusion del pacto en la ideologia real es
unapeculiaridad israglitay proviene de laideol ogia anfictionica ya examinada.

Otro elemento de la ideologia davidica que tuvo su importancia como expresion de
la relacion especia entre Dios e Israel es €l tema de la eleccion del monte Siéon. Un
texto que puede servir para ilustrar este tema es una parte del salmo 132, de indole
procesional:

Porque Y avé haelegido a Sidn,
la ha deseado para su morada:
“Este es € sitio parami descanso para siempre,
agui habitaré porque lo he deseado.
Sus provisiones ciertamente bendeciré,
a sus pobres saciaré de pan.
A sus sacerdotes vestiré de salvacion,
y sus fieles entonarén cantos.” (vv. 13-16)

Segun la formulacion teologicamente mas resguardada de los reformadores
deuteronomistas, Dios ponia su nombre en Sion. De esta manera alli se encontraba a
disposicion de Israel para escucharle cuando imploraba su socorro. Hay una evidente
analogia entre el tema de la eleccion de Sion como descanso de Yavéy el antiguo tema
de larelacion especial entre Yavé e Isragl basada en el desplazamiento de los pueblos
canaaneos y en la posesion de latierra de Canaan. De hecho, 1os dos temas se fusionan
en € “Cantico del Mar”, que proviene del tiempo de la monarquia. He aqui algunas
partes que vienen al caso:

Hombre de guerraes Y avé,
Y avé es su nombre.



[12] Los carros de Faradn y su gjército lanzo a mar,
y sus tropas escogidas fueron tragadas por €l mar de carrizos.

Oyéronlo pueblosy temblaron;
dolores de parto poseyeron alos moradores de Filistea.
Se aterraron los caudillos de Edom;
el temblor tomo alos jefes de Moab;
se desanimaron todos | os habitantes de Canaan.
Cay0 sobre ellos espanto y terror,
por la grandeza de tu brazo enmudecieron como piedras,
mientras paso tu pueblo, mientras paso €l pueblo que adquiriste.
Losintrodujiste y plantaste en el monte de tu heredad;
un sitio firme para tu moradate hiciste, Y ave;
un santuario, Sefior, fundaron tus manos.
iYavé reinapor sempre jamas! (Exodo 15:3-4, 14-18)

La posesion de Sion simboliza en este himno la conquista de toda la tierra, que,
aungue no se mencione como tal, queda anunciada por e espanto que sobrecoge a los
habitantes de Canadn. Isragl es, entonces, € pueblo de Yavé, porque Yavé lo ha
adquirido mediante las hazafias de la derrota de Faradn y la victoria sobre los
canaaneos. De esta manera, la ideologia real y la ideologia nacional se refuerzan
mutuamente, corno debe ser en una monarquia estable.

LaCritica Profética

Para entender la religion de los pueblos del antiguo Cercano Oriente, y en especia
la de Israel, es menester conocer €l papel desempefiado por |os profetas. Los profetas
eran parte de la organizacion religiosa de la nacion israglita y jugaban un papel de
cierta importancia en la formacion de la conciencia nacional, especialmente con sus
oraculos, que servian para apuntalar la eleccion, efectuada por Yavé de la dinastia
davidica. Sin embargo, la profecia, por su misma naturaleza, como comunicacion
directa con y de los dioses, tiende a trascender cualquier marco institucional. Pues la
autoridad de los oréculos proféticos no estriba esencialmente en la designacion
ingtitucional del profeta, ni en su apelacion a las tradiciones autorizadas, sino en ser
una comunicacion directa de Dios. Es asi como debe entenderse lafuncién criticade la
predicacion proféticafrente alaideologiaisraglita

Hemos visto que el pacto formalizaba la relacion especial existente entre Isragl y su
dios. Por eso, de hecho, una buena parte de la predicaciéon profética pertinente a
nuestro tema se



[13] puede entender dentro del marco conceptual del pacto. En efecto, la ceremonia
con gue ratificaba el pacto incluia una serie de demandas que €l pueblo debia aceptar
con juramento y en base a esas demandas hasta se proclamaban maldiciones, dentro de
la misma ceremonia, para el caso de que €l pueblo transgrediese |o estipulado y jurado.
En consecuencia, frecuentemente la predicacion profética tomaba la forma de una
acusacion de Yaveé a su pueblo infiel al compromiso contraido y culpable, por lo tanto,
de esas maldiciones. El principio general 1o anuncia Amos con estas pal abras:

Escuchad esta palabra que dice Y avé contra vosotros, israglitas, contratoda la
familia que hice subir de la tierra de Egipto: S6lo a vosotros he conocido de
todas las familias de la tierra. Por eso, visitaré sobre vosotros todos vuestros
pecados. (Amos 3:1-2)

Israel es el pueblo de Yavé en cuanto por El fue librado del Egipto e introducido en
Canaan. Conforme a la estructura del pacto, €l hecho de estar en relacién privilegiada
con Y ave implica someterse de modo mas estricto a sus mandamientos. Veamos ahora
un caso concreto de acusacion, tomado de |os oracul os de Miqueas:

Oid esto, jefes de la casa de Jacob,
y caudillos de la casa de I sradl,
guienes aborrecen justicia,
y todo lo recto tuercen,
gue construyen a Sién con sangre,
y aJerusalén con perversidad.
Tus jefes por soborno juzgan,
y tus sacerdotes ensefian por ganancia;
tus profetas adivinan por plata,
y se apoyan sobre Y avé, diciendo:
“¢No esta Y avé en nuestro medio?
No nos sobrevendrael mal.”
Por tanto, por vuestra culpa Sion sera un campo arado,
Jerusalén vendra a ser ruinas,
y € monte del templo alturas de maleza.
(Miqueas 3:9-12)

Aungue € enjuiciamiento por desobediencia sea una funcion profética que cae dentro
de las estructuras religiosas de la nacion, |lega en este caso, como en otros similares, a
un punto extremo en el que la maldicién sobre el pueblo que ha roto el pacto viene a
significar casi la ruptura completa del vinculo que une a Isragl con su dios. Aun en
estos casos, sin embargo, e enjuiciamiento profético no implica una negacion total de
larealidad de ese pacto, ni una negacion de que Israel haya sido



[14] realmente el pueblo de Dios, por lo menos en &l pasado. Lo gque los profetas ponen
en duda es, més bien, @ futuro del pueblo, aunque siempre dentro del marco
conceptual del pacto.

El profeta Oseas, sin dafiar las afirmaciones de la ideologia nacional, introduce un
elemento nuevo de muchaimportanciaen el conjunto del Antiguo Testamento. Se trata
de unainterpretacion del pacto en los términos no juridicos de una relacién personal de
amor entre Yaveé y su mujer, Isragl. EI concepto responde muy bien ala naturaleza del
fendmeno profético, que, a descansar en la relacion directa y extatica del profeta con
Dios, subraya €l elemento emotivo de lareligion. En este sentido es notable que aun un
profeta tan severo como Amos rebase el lenguaje juridico para hablar en términos
emotivos de odio o de ira de Dios. Al introducir Oseas € lenguagje personaista del
amor en el tema de larelacion de Israel con su dios, abre muchas nuevas perspectivas.
Oseas mismo explota la experiencia de la disciplina que e marido, quien tiene
derechos sobre su mujer, se impone sobre si y sobre ella para que las manifestaciones
de amor sean espontaneas y no impuestas alamujer (Oseas 3). También la posesion de
la tierra juega en sus oraculos un papel importante. Pero en relacion con el contexto
anterior. Pues, aunque anuncie una expulsion de Israel al desierto, agrega que no se
trata de unaruptura de larelacion privilegiada de Isragl con Yavé. El desierto sera, mas
bien, un sitio, propicio para el reflorecimiento del amor, después de lo cual Israel sabra
apreciar mas conscientemente la nueva posesion de la tierra con que seria favorecido
(Oseas 2:4-17). En definitiva, cabe afirmar que la predicacion de Oseas, tanto como la
de Miqueas, queda dentro del marco de las instituciones y de la ideologia israglitas,
aunque ampliandolas un poco.

Hubo momentos en los cuales la predicacion de los profetas salté completamente
fuera de los marcos tradicionales y puso en aprietos la confianza nacional de ser €l
pueblo santo de Yavé. Uno de esos momentos se manifiesta en el siguiente oraculo de
Amds:

¢NO sois vosotros para mi como |os etiopes,
hijos de Israel ? -es €l oréculo de Y avé-.

¢No hice subir alsrael de latierra de Egipto,
alosfilisteos de Caftor, y los arameos de Quir?

He agui, los ojos del Sefior Y avé estén sobre el reino pecaminoso,
y lo destruiré de sobre lafaz de latierra. (Amoés 9:7-8a.)°

Con este orédculo Amos trasciende la doctrina nacional segun la cual Israel era €l
pueblo particular de Dios. No niega €l

® Entendemos que € v. 8b es una adicién posterior.



[15] profeta que haya habido una relacion especial, pero sugiere que no hay por qué
pensar que dicharelacion seala Unica desde e punto de vista de Y avé. No presenta una
negacion total de la ideologia dominante, mas si 10 suficientemente impactante como
para que las autoridades 1o silenciaran. La misma superacion de la doctrina ortodoxa
israelita se encuentra en un oraculo, probablemente post-exilico, que se ha conservado
en € libro de |saias:

En aquel dia sera Israel un tercero junto con Egipto y Asiria, bendicion en
medio de la tierra, pues Yavé Sebaot |0 bendecira diciendo: “Bendito mi
pueblo Egipto, y Asiria la obra de mis manos y mi heredad Israel.” (Isaias
19:24-25)

Hubo dos grandes profetas, de las primeras generaciones posteriores a la crisis de
la pérdida de la tierra 'y a la destruccion de Jerusalén, cuyas predicaciones contienen
importantes reflexiones sobre la ideologia israglita. Y téngase presente que aln no se
habia aceptado la destruccion de la nacion como algo definitivo y que ambos profetas
compartian las esperanzas de |os exilados de un pronto regreso a sustierras ancestrales.

En los oraculos del Déutero-lsaias, el profeta andnimo cuyos dichos se han transmitido
en Isaias 40-55, el vocabulario de la eleccion de David y de su pacto con Yavé es
importante, pero no aparece aplicado a la familia davidica, sino a todo € pueblo de
Israel. No obstante, el Déutero-lsaias es € primero de los profetas que utiliza €l
lenguaje de la eleccion. El Déutero-Isaias es también un consciente monoteista, que les
niega a los dioses de las naciones cualquier vestigio de poder, dado que para € no son
sino idolos y vanidad. Es evidente, entonces, que € Déutero-lsaias poseia todos los
elementos para un planeamiento teoldgico del escandalo de un Dios que, después de
haber creado a todos los pueblos, escoge sélo a uno como €l suyo. El planteamiento de
este asunto no llega a ser un problema para €l Déutero-1saias, porque en su predicacion
la eleccion de Isragl tiene un sentido funcional, por cuanto gque es realizada en vista de
una mision que Israel habria de cumplir en favor de los otros pueblos. Brevemente,
seglin una feliz expresion suya, Israel deberia ser “luz de las naciones’ (49:6).° Su
vision es, evidentemente, ecuménica. EI nuevo mundo que é vislumbra deberia ser
uno, pero bajo la hegemonia politica. del rey persa, Ciro (41:1-5; 45:1-7). Por eso, S
bien Israel regresaria a Sién, no seria para establecer un nuevo estado o monarquia,
sino, mas bien, para dar un testimonio alas naciones. Porque, segun €, la

19 Entendemos que ha sido un error de la critica haber separado de su contexto los “céanticos del
siervo”. Estos canticos parecen ser, més bien, una parte integral de la predicacion del Déutero-lsaias
acercadelamision de Israel, de la que tratatodo el contexto.



[16] eleccion de Israel tiene un propdsito universal: lograr que todas las naciones
conozcan la soberaniay lamisericordiade Y avé, €l Unico Dios.

En e profeta Ezequiel la interpretacion de la eleccidén y la esperanza de una
restauracion es mas tradicional. Ezequiel acepta la importancia tradicional de latierra
en la conciencia que Israel tenia de su identidad y acepta también la indisolubilidad del
pacto, que era parte de la ideologia nacional. Pero, savaguarda €l valor teoldgico de
estas dificiles doctrinas a cimentarlas sobre la santidad de Dios, que no puede ser
afectada por lairresponsabilidad de los hombres. Veamos un pasgje caracteristico:

Y vino ami lapaabrade Yavé, diciendo: Hijo de hombre, la casade Israd,
habitando sobre su tierra, la contaminaron con su proceder y sus obras;
como laimpureza de la menstruante es su proceder delante de mi. Verti mi
ira sobre ellos por causa de la sangre que vertieron sobre latierra cuando la
contaminaban con sus idolos. Y los disperse entre las naciones y fueron
regados entre las tierras; conforme a su proceder y sus hechos los juzgué.
Pero entraron a las naciones donde fueron y profanaron mi santo nombre,
cuando se decia de €ellos, “El pueblo de Yaveé son éstos, y de su tierra han
sdido.” Y tuve piedad de mi santo nombre que la casa de Israel profané
entre las naciones adonde entraron. (Eze. 36:16-21)

Segln este profeta, Dios restauraria a Israel en su tierra, no porque Israel hubiese
mejorado su conducta, ni porque se hubiese arrepentido, sino porque, de ese modo, su
santo hombre no quedaria profanado entre las naciones. La eleccion de Israel es asi
retirada de donde podria servir de base a un orgullo nacional y es presentada como un
misterio inescrutable dependiente de |a soberana voluntad de Dios.

En ambos, en el Déutero-Isaias, y en Ezequidl, laideologia nacional prosigue siendo
basica, pero adquiere nuevas e importantes modificaciones. Las condiciones
sociol 6gicas objetivas han cambiado desde la época en que laideol ogia correspondia al
status quo. ESt0 seguramente tiene algo que ver con la tendencia “teologizante” de
ambos profetas, que busca desligar |a reflexion de la realidad social inmediata para
elevarla a un ambito més dogmatico.

El Estado dela Cuestion en € Judaismo

La destruccion del estado israelita en el siglo sexto fue un acontecimiento de
enorme importancia parala formacion del



[17] Antiguo Testamento. Justamente, el nombre de “Antiguo Testamento” es €l
nombre cristiano de la coleccién de libros sagrados que acanzo su forma definitiva en
la comunidad judia. Esto se debe a hecho de que e judaismo se consolido
definitivamente sblo en esa situacion resultante de la destruccion de Israel. En efecto,
los sobrevivientes huyeron o fueron llevados por |a fuerza a varias naciones del mundo
antiguo. En esos paises los judios pasaron a congtituir una minoria religiosa,
socialmente subordinada. Y, aun cuando més tarde algunos pudieron regresar a
Palestina, no dejaron de ser, también alli, un grupo socialmente subordinado. Pero la
teologia de esta religion, por el contrario, recibio su forma Ultima, en gran medida, no
de las contingencias del momento, sino de las tradiciones nacionales heredadas del
Israel anterior.

Tenemos aqui el caso de unareligion cuyateologia fue heredada, en gran parte, de
un estado dotado de una ideologia religiosa. Por eso, aunque socioldgicamente |os
judios eran un grupo socia unidos por lazos religiosos, su concepto de si mismos era el
de una nacién. Con otras palabras, la ideologia del judaismo no respondia a su
condicion objetiva de grupo socia. El caso de la revolucion macabea representa un
intento, exitoso por un breve periodo, de realizar €l ideal de una nacion judiaen torno a
la ciudad de Jerusalén. La ideologia de nacion en ese momento llevé a la comunidad
religiosa, reunida en torno a los Macabeos, a una guerray a una politica que no podian
menos de ser anticoloniales. Asi, la influencia de esta imposible ideologia se puede
observar también en & término “dispersion” aplicado a las comunidades de creyentes
no residentes en Paestina. Los judios de la “dispersion”, muchos de ellos
descendientes de egipcios, persas o romanos, debian enviar una contribucion anual
para el mantenimiento del Templo que se alzabaen “su” tierra, en Palestina.

Lo que significaba para € judaismo ser “pueblo de Dios’ o “pueblo santo” parece
haber sido captado fielmente por las reformas de Esdras y Nehemias, con su repudio de
toda relacion “contaminadora’ con familias que no pudiesen reclamar una genealogia
puray que no cumpliesen fielmente la ley de Dios. Algo parecido hubo detras de la
guerra macabea, cuyo propésito fue e de establecer un estado donde el judaismo
campease como la Unicareligion licita

Una de las consecuencias de la transformacion social consistente en la
“dispersion” fue una visién més clara de la amplitud del universo, con la consecuente
adopcion de una consciente postura monoteista. Al mismo tiempo se le dio un crecido
enfasis alaley de Dios. Ser judio significaba aceptar € “yugo de laley”. En agunos
periodos y en algunas regiones en las gque existia e judaismo hubo énfasis misionero,
con la consiguiente pérdida de “pureza’ racia. El libro de Jonas responde a esta
tendencia méas ecuménica del judaismo.
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El judaismo existe, pues, en una dificil tension entre su vocacion de religion
universal, con su monoteismo y su repudio de toda idolatriay su conviccion de ser un
pueblo escogido. Esta conviccién, heredada de una religion nacional, nunca llegd a
perder enteramente su carécter de ideologia nacional. El judaismo continu6 sintiendo
un gran apego a la tierra palestinense que en un tiempo fuera simbolo de la especial
bendicion de Dios. De ahi que € dilema central del judaismo haya sido siempre €l de
saber s es esencialmente unareligion o un pueblo.

Es en e contexto historico anterior donde se produjo la Tora, esto es, la suma de las
Escrituras mas sagradas del judaismo. Tomando antiguas tradiciones israglitas, se les
anadieron otras 'y se le imprimi6 a conjunto una estampa judia, 1o que se echa de ver
por el gran aumento de material legal. La Tora es una obra definitivamente monoteista,
aungue subsistan en ella rasgos aislados de leyendas antiguas de otras perspectivas. El
creador de los cielos y de latierra es evidentemente Y avé. Pero no siente la Tora nada
extrafio con que el poderoso profeta extranjero Balaam sea un servidor de Yavé, pues
no hay otro dios. Sin embargo, unicamente Israel es escogido pararecibir las promesas
de Dios y también la ley gue le indigue cdmo e hombre debe vivir. La trascendencia
universal del éxodo y la promesa de posesion de latierra son aparentes, aunque la Tora
no pretende hacer explicita la manera en que las naciones del mundo participaran de
estos beneficios.

Un pasgje que reflgja bien el sentido con e gue se citaba la proposicion “Nosotros
somos €l pueblo especia de Dios’ en la comunidad que dio forma a nuestro Antiguo
Testamento es el de Exodo 19:3b-6, que parece ser una insercion tardia dentro del
relato combinado de Jy E del incidente del monte Sinai:

Asi diras ala casa de Jacob y harés saber alos hijos de Isragl: “V osotros
habéis visto 1o que hice con Egipto, y que os conduje sobre alas de
aguilay os traje hacia mi. Ahora, si escuchais obedientemente mi voz y
guardais mi pacto seréis para mi posesion preciosa entre todas las
gentes, pues mia es toda la tierra.” Vosotros, empero, seréis para mi un
reino de sacerdotes y una nacion santa.” Estas son las palabras que diréis
aloshijos de Isradl.

El dominio universal de Dios, la eleccién divina de un pueblo particular y la
obligacion de obediencia son los temas fundamentales de la religion biblica. Entre
estos temas hay, como hemos visto, una tensiéon sin solucion estable. Las religiones
gue se nutren de la Biblia, como € judaismo, €l cristianismo y el Islamismo, han tenido
gue desarrollar su reflexion teol6gica dentro de estas tensiones, que se reflgjan, a nivel
devidareligiosa, en laindecision que caracteriza a esas comunidades fren-



[19] te al fanatismo y al ecumenismo. Dentro del cristianismo, ¢Ja respuesta no se
encontrara en el Nuevo Testamento?
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