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LOSPROFETAS, HOY

Enzo Giustozz

Luego de una pausa de siglos, en estos Ultimos tiempos se ha vuelto a hablar de los
profetas. Pero no solo de los profetas veterotestamentarios (de ellos mas 0 menos siempre se
habl$), sino més bien de profetas contemporaneos. Del papel profético de toda la Iglesia,
Pueblo de Dios. Del profetismo de cada uno de los cristianos, participes del profetismo de
Cristo (LG 12y 35). Dedli € titulo de esta colaboracién: Los Profetas, hoy...

¢Qué pensar de este resurgimiento de los profetas? ¢Qué actitud tomar? ¢, COmo discernir
entre verdaderos y falsos profetas?

1.— Algunaslineas-fuerza del profetismo veter otestamentario

La importancia de los profetas en el Antiguo Testamento, es muy grande. Podriamos
sintetizar esaimportancia, como sigue:

a- En repetidas ocasiones, se interpretala carencia de profetismo como indicio de la
decadenciay abandono de Israel:
Lam 2,9; Ez 7,26; Sal 74,9; 1 Mac 4,46; 9,27; 14,41.

b - Los grandes personajes de la historia de Israel, son |lamados —posteriormente-
profetas. Por ggemplo, Moisés en Dt 18,15.18; 34,10; Sab 11,1.

¢ - “No hace nada el Sefior Yavé sin revelar su secreto a sus siervos |os profetas”
(Amés 3,7; Cfr Jer 7,25).
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d — “Después de haber hablado antiguamente a nuestros padres por medio de los
profetas..., ahora.. . Dios nos habl ¢ por medio de su Hijo” (Hebr 1,1).

Segln una interpretacion hoy bastante comun, “Nabi” (profeta) seria “Llamado” y/o
“enviado”; aln sin hacer demasiado hincapié en la filologia es evidente que en Isradl, los
profetas tienen clara conciencia de haber sido llamados en forma especial por Dios;* pero de
haber sido llamados en funcién de una mision que cumplir ante el pueblo. Nada més alegjado
de la vocacién profética, que un llamado a una experiencia mistica, intimista, meramente
individual de Dios. El profeta no es llamado a ‘gozar’ misticamente de Dios, sino a ser
intermediario entre Diosy el Pueblo, a ser portador de una Palabra nueva de Dios.

Israel tenia sus ingtituciones politicas-religiosas. la realeza'y € sacerdocio, por g emplo.
Y tenia formas mas o menos constantes de darse un rey o un sacerdote, cuando |0 necesitaba.
No sucede asi con los profetas. Dios es quien suscita directamente a los profetas, cuando,
como y donde quiere; y de los més diversos estratos sociales. Los profetas, por |o tanto, no son
-no pueden ser- ‘profesionales’ . Asi ha de entenderse -al parecer- la viva respuesta de Amés al
sacerdote del Templo real de Betel, Amasias:

“Yo no soy profeta, ni hijo de profeta, sino un vaquero y cultivador de sicomoros.
Pero Yavé me tomo de detras del ganado y me dijo: ‘Ve y profetiza a mi pueblo
Israel”” (AmMOs 7,14s).

Los visumbres de futuro que se dan en los oréaculos proféticos (cuya exageracion
apologética nos llevd en € pasado a considerar a los profetas poco menos que como a
‘gitanos-de-Dios’), no son lo mas importante en la actividad profética. No es exacto pensar en
los profetas como en quienes ‘fotografiaron’ con quinientos afos de antelacion, la Pasion de
Cristo. El tiempo més importante para € profeta es el presente. El profeta, lee, interpreta,
escruta e PRESENTE,? a la luz del PASADO arquetipico (Exodo-Alianza), con proyeccion al
FUTURO. Porque es capaz de leer en profundidad el presente, hasta discernir lo realmente
significativo de la presencia de Dios y de su accién, podra intuir hacia donde apunta la
historia, podré discernir hacia donde conduce la accion divina nuestra historia humana. El
profeta vive intensamente el presente, e hoy y aqui, de su pueblo; pero no como mero
observador, comentarista o analista de lareaidad. El profeta estainmerso hasta €l cuello en el
devenir historico del Pueblo de Dios, como

1 Cfr. las narraciones de vocacion profética: Jer 1; |s 6. Compérense con la vocacion de Moisés,
de Ex 3-4.
2“|ossignos de lostiempos” ; Cfr. Mt 16,2-3y GS 4y 44.



[293] actor y alin como protagonista de la historia. El Profeta, més que escribir historia, la
hace —interpretandola-. De alli las casi constantes implicaciones politicas de la actividad
profética, sea de |0s profetas veteroteutamentarios, sea del mismo Cristo.

El profeta lee €l presente, con proyeccion al futuro, a la luz del pasado arquetipico, es
decir, de la Historia de la Salvacion. El punto clave de la Historia de |a Salvacion es la gesta
salvificadel Exodo:

— Salida de Egipto, “casade esclavitud” (Dt 5,6; 6,12 y passim).

— Travesia del desierto, lugar de la ‘ pedagogia de Dios (Dt 11,2.7), lugar ideal de
encuentro con Dios (Dt 32,10; Os 2,16; Jer 2,2).

— Entrada a la Tierra prometida, “que mana leche y miel” (Dt 11,8-15, donde se
comparala Tierra de Canaén con la de Egipto).

A laluz de esta decisiva experiencia salvifica del Pueblo de Isragl, cuyo climax es la
Alianza, los profetas interpretaran, enjuiciaran, |os acontecimientos de su presente. Se trata de
una verdadera actualizacién —jun ‘aggiornamento’!- de la Alianza, no de una simple vuelta al
pasado. Es decir, la Tradicion tiene una importancia enorme en la teologia profética de la
Historia, pero los profetas no pueden ser clasificados sin més entre los tradicionalistas:
vuelven, si, los ojos a pasado histdrico de Isragl, pero no se detienen en esa actitud,* sino que
el recurso a pasado es un paso, un punto de referencia para interpretar profundamente el
presente y entrever, asi, e futuro.

Ante la tendencia centralizadora y legalizante (inclinacion a mantener € ‘statu quo’, se
podra decir hoy) de la redeza y € sacerdocio, que miraban a Israel como en un estado
definitivo -como puede verse en el Deuteronomio- €l Unico resquicio de libertad por e cual
Y avé puede abrir nuevos horizontes a su pueblo, es el profetismo.”

Creemos interesante hacer notar, en este punto, que la presencia profética cobra en Israel
toda su importanciay su peso -con figuras de latalla de un Elias, Eliseo, Isaias, Jeremias... - al
tiempo que la confederacion tribal israglita -cuyo vinculo de union Unico, aln politico, erala
Alianzay €l culto yavista- fue poco a poco transforméandose en una monarquia cada vez més
rigidamente estructurada sea en lo politico,

3« Jestis fue condenado por Pilato como rebelde politico, como zelote”. (O. Cullmann Jestsy los
revolucionarios de su tiempo. Studium, Madrid 1971 Cap. 11 p. 43).

4 “Como anuestro parecer, cualquiera tiempo pasado fue mejor” (Jorge Manrique), podria ser
sapiencial, mas no profético.

> Cfr Buis-Leclerq Le Deutéronome. Gabalda, Paris 1963 p. 139.



[294] que en lo cultural, con e peligro constante de hacer del Pueblo delaAlianza, un
pueblo “como todas |as naciones” .°

Puede sospecharse, por lo que venimos diciendo, que las relaciones de las instituciones
politico-religiosas de Israel (realeza y sacerdocio) con el profetismo no fueron siempre
precisamente coincidentes. En verdad, hojeando el Antiguo Testamento podemos encontrar a
menudo a los profetas en relaciones més 0 menos tensas con los sacerdotes y el culto, o los
reyes y detentadores del poder en general. Hasta el punto que algunos tipicos representantes
del racionalismo aleman, sostuvieron lisa y [lanamente que los profetas eran anti-culticos y
anti-monérquicos.” En redlidad, esta corriente racionaista -uno de cuyos epigonos fue sin
duda Wellhausen- depende més de un prejuicio de orden filosofico (la aplicacion a la historia
de Israel del esquema hegeliano tesis-antitesis-sintesis),® que de una lectura ‘biblica’ de las
paginas referentes alos profetas.

Si vemos a menudo a los profetas enfrentados a rey, no es por un anarquismo ‘avant-la-
lettre’, sino més bien en nombre de lo que laideologiareal del Oriente Medio consideraba uno
de los deberes primordiales del Rey, que era considerado ‘hijo de Dios es decir
‘lugarteniente’ de Dios en latierra, a saber: laadministracion de lajusticia salvifica, reflgjo en
latierra del orden divino. Deber que se expresa a menudo con la frase cliché: “Hacer justicia

al pobre, a huérfanoy alaviuda’.’

Los profetas critican ademas, y en forma virulenta, el culto israelita. Son clasicos a este
respecto, los textos siguientes: Is 1,11-17; Amos 5,21-25; Jer 7; Os 6,6 (citado por Mt 9,13 y
12,7); Mi 6,6-8; Is 58,1-5, y muchos otros mas. En algunas ocasiones, se contrapone €l culto
actual -que se supone fastuoso, ‘triunfalista’- con el culto sobrio y sincero de la travesia del
desierto. A veces incluso llega a suponerse que en el culto del éxodo no se hubieran ofrecido
sacrificios (Cfr. Jer 7,22-24).

Pero hay otro aspecto, en la critica profética a culto, que quizas no llame la atencion a
primera vista, y que parece interesante sefidlar. A veces se une la critica a culto con una
exhortacion a hacer justicia a “pobre, el huérfano y la viuda’.'° Los profetas establecen una
conexién entre culto y justicia social; no puede haber culto acepto a Dios sin la préctica de la

justicia para con los marginados sociales.

®1Sam 8, 5. cfr. e v. 7: “... no te han rechazado ati, me han rechazado a mi, para que no reine
sobree€llos’.

" Asi como algunos de |a escuela escandinava pretendieron hacer de todos los profetas, profetas
cultuales, si no directamente sacerdotes.

8 Cfr. Robert-Feuillet Introduccién a la Biblia. T.1. Herder, Barcelona 1967 p. 288.

° Cfr. Dt 10,17: Y avé presentado con caracteristicas reales; Jer 22,13. Cfr. también el articulo del
P. S.J. Croatto, en estarevista, N° 3 de 1970.

0 Cfr. 1s1,17; 58,2-8; Jer 7,5s; Am 5,24; Mi 6,8.



[295] El culto a Yavé, los sacrificios que se e ofrecen, son radicalmente distintos de los
sacrificios y el culto de los pueblos que rodeaban a Isragl; ain cuando Israel ha tomado
muchas veces de ellos sus fiestas, sacrificios o ritos. Pero a Yavé no se lo conforma con la
escrupulosidad ritual o con la pureza legal, solamente. En efecto, ¢quién es Yavé? Cuaquier
judio, cualquier ‘chico de catecismo’ de entonces hubiera respondido sin titubear: Yavé es
quien nos saco de Egipto (Cfr Dt 26,5-10). Yavé es quien oy6 los gemidos de los israelitas
oprimidos y explotados en Egipto, y no pudo permanecer indiferente ante esta situacion,™ sino
que:

“He bajado para librarle de la mano de los egipcios y para subirle de esta tierra a una
tierra espaciosay buena; aunatierraque manalechey miel...” (Ex 3,8a).

¢, Puede por tanto, este Dios que no puede permanecer indiferente a clamor de un pufiado
de esclavos oprimidos, aceptar un culto que vaya unido (jlegitimandolal) a la explotacién del
marginado? jPor supuesto que no! Esto significatambién, por otra parte, que €l culto auténtico
a Dios del Exodo y la Alianza-Dios esencialmente Liberador- ha de ser ‘ concientizador: si el
culto aYavé, el Dios que libera a un pufiado de esclavos para hacer de ellos “su” Pueblo,* no
hace tomar conciencia de los deberes de justicia para con € préjimo marginado, es un culto
idolétrico. Porque equipara a Yavé a los dioses paganos, preocupados por ellos mismos,
alimentados por lacarney la sangre de los sacrificio; cosainconcebible en Yave:

“Si tuviera hambre no te lo diria; porque mio es el orbey cuanto encierra. ¢ES que voy
acomer lacarne de los toros, o a beber 1a sangre de los machos cabrios?’ (Sal 50,12s.)

Con términos modernos, podriamos hablar de culto ‘alienante’, de “opio del pueblo”;
reinterpretando el sentido de la critica profética.

El sino de los profetas estuvo casi siempre signado por e rechazo, la persecucion, e
incluso la muerte. Es por eso que en las narraciones de vocacion se hace a menudo referencia
aunaciertaresistencia del profeta a aceptar su mision. Pero, al mismo tiempo, ante Dios que
Ilama, el profeta casi no puede no responder; hasta el punto que Jeremias dira:

“Me has seducido,... me has agarrado ... me has podido... Yo decia: ‘No volveré a
recordarlo, ni hablaré més en su nombre'. Pero habia en mi corazén algo asi como
fuego ardiente, prendido en mis huesos, y aunque yo trabajaba por ahogarlo, no podia’
(Jer 20,7.9).

1wy o seré su Dios, Ustedes serén mi pueblo”, es el ndcleo de la Alianza.
12 .

| bidem.
B ¢fr. Jer 1, 6-7; 17,19.
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Y Amoésasu vez:

“Ruge €l ledn, ¢gquién no temerd? Habla el Sefior Y avé, ¢quién no profetizara?’ (Am.
3, 8).

El tema de la persecucion del profeta, serd retomado por € NT y considerado
préacticamente como un criterio de discernimiento entre la verdaderay lafalsa profecia. (Cfr el
criterio N°5, de la parte 3.).

Con € Exilio, se produce en la vida de Israel una profunda crisis de fe. En efecto, la
posesion de la tierra prometida habia sido un elemento importante del credo yavista, puesto
gue era nada menos que e cumplimiento de la promesa hecha a Abraham: “A tu descendencia
he de dar esta tierra’ (Gen 12,7). Y de hecho, pese a la restauracion postexilica, los tiempos
dorados de David y Salomén ya no volverén. Israel ird entonces espiritualizando el tema de la
tierra, asi como la concepcion de la Ley. En €l destierro, ya no hay tierra, ya no hay rey
davidico, yano hay templo.

Si Naaman, el Sirio, pidié a Eliseo “La carga de tierra de un par de mulas, pues tu siervo
no ofrecerd de nuevo holocaustos y sacrificios a otro dios que a Yavé'," no se ha de
minimizar e interrogante que se presentaba al Pueblo desterrado en Babilonia: ¢tiene aln
valor laLey entierra de dioses extranjeros?

Latierra, € Rey y el Templo habian sido los pilares de la fe israglita en tiempos de la
monarquia. En € exilio, se va abriendo paso la conciencia de que la grandeza de Israel estd en
la Ley de la Alianza. Es asi que Israel se preocupara cada vez mas por recuperar todas sus
tradiciones histéricas; las ird ordenando, coleccionando y ‘editando’. Asi cristalizara la
“Biblia’” (loslibros, en griego), la Escritura.

Laimportancia asignada a esta tarea de recuperacion y fijacion por escrito de las antiguas
tradiciones de Israel, ird dando cada vez més autoridades a los escribas y a los sabios, y
desplazando un poco a los profetas. Esa extincion de la voz profética sera considerada -con
todo como una sensible carencia (cfr. parte I, letra @), y en tiempos de Cristo, la figura del
Bautistay la del mismo Cristo seran de inmediato relacionadas con la gran corriente profética
del AT (Cfr Mt 16,14).

La tentacion tipica de esta etapa de la vidareligiosa de Israel, seréla excesiva confianza,
la busqueda de seguridad, puesta en la Biblia como “libro”; se podria hablar, en ciertas
ocasiones, de una verdadera ‘religion del Libro’. Y dentro de la Biblia, se dard un puesto de

privilegio al Pentateuco, el “Libro delaLey”.®

Puede decirse pues, que laLey (y & Templo reconstruido) pasa a ser el punto de apoyo
que suple lasfunciones del Rey y latierraen el

42 Re 5,17; Cfr. también 1 Sam 26,19.
> Ene NT seharareferenciaalaBibliadiciendo: “LalLey y los profetas’, o bien: “Moisésy los
Profetas’; separando el Pentateuco del resto de la Biblia.



[297] Israel de la monarquia. Es por esto que JesUs centrara su critica profética sobre la
Ley y suinterpretacion, sin retomar -por gemplo- lacriticaal Rey.

* % % % %

Il.—“¢Quédicelagente sobre el Hijo del Hombre? ¢Quién dicen que es? (Mt 16,13)

La respuesta que dan los discipul os a esta pregunta formulada por Cristo, resume € sentir
del coman de las gentes (del “hombre de la cale’) respecto a Jesus: “Algunos dicen que es
Juan e Bautista; otros, Elias y otros Jeremias 0 alguno de los profetas’ (Mt 16,14). Como
vemos, todos los personajes enumerados son proféticos;™ por tanto, podemos afirmar que la
conducta, las actitudes de Cristo fueron interpretadas por e pueblo, como las de un profeta.
Véanse, en este mismo mentido, los textos siguientes: Mt 21,11.46; Lc 7,16.39; 9,8;24,19; Jn
4,19; 6,14; 7,40.52.

En Jn 7, 45-52, podemos hallar expresada nuclearmente la reaccion que la presencia
profética de Cristo suscita en |os estratos dirigentes de Isragl:

“Los guardias fueron a encuentro de los sumos sacerdotes y de los fariseos y
estos les preguntaron: ¢por qué no lo trgjeron?. Ellos respondieron: Nadie hablé jamas
como este hombre. Los fariseos contestaron: ¢También ustedes se dejaron engafiar?
¢Acaso aguno de los dirigentes o de los fariseos ha creido en él? En cambio, esa gente
gue no conoce laLey esta maldita’.

“Nicodemo, uno de €llos... les dijo: ¢Acaso nuestra Ley condena a un hombre sin
haberlo escuchado antes? ... Le respondieron: ¢Tu también eres galileo? jExamina las
Escriturasy veras que de Galilea no ha salido ningun profetal”.

Los vv. 48-49 nos dan los elementos claves de la ‘ deformacion profesiona’ de las clases
dirigentes israelitas. La pregunta es evidentemente retdrica: jPor supuesto, ninguno de los
jefes 0 de los fariseos ha de creer en él! La autoconviccion de ser “los que saben”, los
monopolistas de laverdad, saltaalavista.

“En cambio esa gente que no conoce La Ley esta maldita’. “Ninguno de los que no
conoce la Ley tiene horror a pecado, y ningun ignorante es piadoso”, reza una maxima
atribuida a Rabbi Hillel. Los rabinos menospreciaban a ‘pueblo de la tierra’ es decir a todo
aquél que no co-

16 | Bautistaincluido. Cfr. Mt 14, 5; 21, 26 y paralelos.



[298] nociala Ley. Se entrevé con claridad el uso ideologizante que se hace de laLey, lo
gue confirma e iluminalo que deciamos mas arriba en la somera descripcion del judaismo.

Como comenta Wikenhauser: “... alos circulos dirigentes del judaismo laLey... lescierra
la posibilidad de llegar a creer en Jestis. En lugar de abrir su corazén a mensaje de JesUs...
como lo hace el pueblo, ellos se atrincheran detrésde su Ley...”*’

Como puede verse, en una postura de “Religion del Libro y de la Ley”, ya no hay lugar
para un profeta: “jExaminalas Escrituras y veras que de Galilea no ha salido ningun profetal”
le dicen aNicodemo (“uno de ellos’), acota San Juan.

Una actualizacion de lo que venimos diciendo |a podriamos expresar con la siguiente cita
de H. Fries: “La Fe... hasido con frecuencia empleada ideol 6gicamente en €l transcurso de la
historia. La alienacion ideol6gica de la Fe sigue siendo una posibilidad constante” . Contralos
distintos brotes de ideologizacién de la Fe, Cristo gercio su rol profético; contra las constantes
tentaciones de ideologizar nuestra fe (y asi “dominar” a Dios, en lugar de tomar ante El la
actitud de “pobre’) hemos de g ercer nosotros nuestro rol profético. Recordando ademas, que
nuestro saber teol6gico, nuestra “riqueza’ de verdades puede convertirse en ideologizacion de
lafe, y cerrarnos -como la Ley alos dirigentes judios- la mente y € corazon ante |os nuevos
profetas que Dios no ha cesado ni cesara de enviar a su Pueblo.

¢Cud es la actitud de Cristo ante la Ley? Asi como deciamos de los profetas
veterotestamentarios que no fueron antimonarquicos ni anticulticos, de la misma manera -y
con mayor razon- no podemos decir de Cristo que haya sido un anarquista. “No piensen que
vine para abolir laLey o los profetas: no vine para abolirlos, sino para llevarlos a su plenitud®
(Mt 5,17). Este versiculo de Mateo (y los dos siguientes) habran merecido sin duda la
complaciday ‘paternal’ aprobacion de los doctores y fariseos. Exacto: eso era precisamente |0
que ellos decian, cumplir laLey sin dgjar ni unai , ni una coma, de lado. Pero, poco les ha de
haber durado la complacencia, ya gue Cristo -un don nadie- que no pertenecia a ninguna de las
categorias influyentes, comienza con toda tranquilidad: “Ustedes han oido que se dijo a sus
antepasados. No mataras, y € que mata debe ser llevado ante e tribunal. Pero yo les
aseguro... etc.” “Ustedes han oido que se dijo: no cometeras adulterio: Pero yo les digo... etc.”

Cristo desideologiza la Ley, profundizandola, interiorizandola, radicalizandola; esa es su
manera de ‘cumplirla’; de llevarlaa su plenitud.

" A. Wikenhauser EL Evangelio segiin San Juan. Herder, Barcelona 1967 p.250-251.



[299] La diferencia entre la ensefianza profética de Cristo y la de los escribas y fariseos es
notada de inmediato (V éase mas adelante el criterio N° 7).

Alli estd el gran problema de los dirigentes judios ante Cristo: su autoridad. Fue asimismo
el problema de los profetas veterotestamentarios, quienes a no pertenecer a una Institucion
(como la sacerdotal) con sus formas conocidas de sucesién, no justifican su mision profética
sino apelando a Ilamado y a la misién recibida directamente de Dios. Por eso narran su
vocacion. Al ciego de nacimiento curado le diran: “Glorifica a Dios. Nosotros sabemos que
ese hombre es un pecador... sabemos que Dios habldé a Moisés, pero no sabemos de donde
viene éste” (Jn 9,24-29).

“¢Con qué autoridad haces esto? ¢Y quién te ha dado esta autoridad?’, hallamos que le
preguntan “los sumos sacerdotes, |0s escribas y los ancianos’, casi inmediatamente después de
la entrada triunfal a Jerusalén y de la expulsion de los mercaderes del Templo (Mc 11y los
paradelos, Mt 21 y Lc 19,45-48; 20,1-8). Evidentemente las autoridades judias habian
olvidado, pese a su conocimiento de la Biblia, una de las caracteristicas principales de los
profetas. su imprevisibilidad. No querian correr riesgos, querian estar seguros, no querian
cambios “arbitrarios’ propuestos por alguien que no solo no se preocupaba por el sentido
literal de laLey sino que —ademas- no pertenecia a ninguna de las categorias dirigentes; no era
fariseo, no era doctor de la Ley, no era sacerdote (saduceo). Y ni ain era un esenio (algo asi
como un monje de clausura de entonces). L as sospechas se inclinan haciala posibilidad de que
sea un zelote, una especie de ‘guerrillero’ fuertemente antirromano. (L os zelotes recurrian ala
fuerza en e intento de restaurar € Reino de Isragl). Su idea era puramente politico,
teocratico; y consiguientemente esperaban un Mesias caudillo-politico-militar. El poder
romano condenara a Cristo a morir en la Cruz, como zelote.

* x k * %

[I1.— “Tengan cuidado con los falsos profetas que se presentan vestidos con pieles de
ovejas, pero por dentro son lobosrapaces’ (Mt 7,15)

Siempre ha existido el problema de cémo discernir, cbmo detectar, cudles son los
verdaderos profetas y cuades los falsos. ¢Qué nos dice la Biblia sobre el particular? Pasaremos
revista a los criterios que van apareciendo a lo largo del libro sacro y veremos si hallamos
alguna luz para nosotros hoy.
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1.- Uno de los criterios més arcaicos lo tenemos, a parecer, en Dt 18,20-22:
“...Cuando €l profeta hablare en nombre del Sefior y la palabra no se realizare, no se
cumpliere, esa palabrano lahadicho el Sefior...”
Al parecer, pues, Dt 18,20-22 esta afirmando que € cumplimiento de una prediccién es
garantia suficiente de autenticidad profética. En verdad, la sola enunciacion del texto
deuterondmico siguiente bastara para reubicar este criterio, que puede a primera vista
parecer muy simple.
2.- Dt 13,2.4:
“Si surgiere en medio de ti un profeta... y te ofreciere un prodigio... y se cumpliere tal
prodigio... que te prometié diciendo: ‘Vayamos en seguimiento de dioses extrafios... y
sirvamosles’, no escucharés las palabras de ese profeta... pues os esta probando e Sefior
Dios vuestro, aver si en realidad amais al Sefior Dios vuestro a pleno corazon vuestro y
con toda vuestra persona’.
El autor sagrado nos dice, que ain en caso de darse las condiciones de cumplimiento del
criterio anterior, no hay alin garantias de autenticidad si hay un intento idolétrico. Es decir,
el criterio del cumplimiento viene reubicado y condicionado a la fidelidad yavista del
profeta.

3.- En Jeremias 28 -enfrentamiento de Jeremias con € profeta ‘oficial’ Ananias- se nos da otra
variante:

“Los profetas que desde antiguo hubo antes de ti y antes de mi, profetizaron contra
grandes tierras y reinos poderosos, guerras, calamidad y peste. En cuanto al profeta que
profetiza paz, cuando se cumpla la palabra del tal profeta se reconocera por profeta a
guien en verdad ha enviado el Sefior”.

4.- Lavida del profeta, al menos por exclusion se utiliza también como criterio distintivo: s
bien no esta dicho que todo profeta irreprochable sea auténtico, la vida disoluta, la
venalidad, la adulacién, justifican la duda seria sobre la autenticidad de un profeta. Dice
Jer 23,14.

“Y en los profetas de Jerusalén he visto cosas horribles; adulteran y proceden con
mentira, de modo que fortalecen las manos de los malvados, para que nadie se
convierta de su maldad... de los profetas de Jerusalén ha salido laimpiedad para toda la
tierra’.
Y Miqueas 3,5 afiade:

“Asi dice Yavé contralos profetas que extravian a mi pueblo, los que, mientras mascan
con sus dientes, gritan: jPaz!, pero a quienes no ponen nada en su boca le declaran
guerra santa’.
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S.-

6.-

7.

Todo lo cua podria sintetizarse con aquello de Mt 7,15-20:
“Por sus frutos los conoceran. ¢, Acaso se recogen uvas de los espinos, o higos de los
cardos? Asi todo arbol bueno produce frutos buenos y todo arbol malo produce frutos
malos. ...Ustedes, entonces, los podran conocer por sus frutos’.
La aplicacion practica de este criterio; no es tan simple, pues en no pocas ocasiones, “los
frutos’ serén visibles cuando ya sea tarde, y la ocasiéon de reconocer a un profeta en €
momento decisivo de la opcion haya ya pasado.
En las bienaventuranzas, nos encontramos con una formulacion que tiene también todos
los visos de poder ser considerada un criterio:
“Felices de ustedes si |os hombres los odian, .. .De la misma manera los padres de ellos
trataban alos profetas.
i Pobres de ustedes cuando los elogien! | De la misma manera los padres de €ellos
trataban alos falsos profetas!” (Lo 6,22s.26; Mt 5,11.12).
Afirmase, pues, que una caracteristica constante de la actividad profética es el haber debido
afrontar la persecucion e incluso la muerte. Pero, aun aqui, cabe observar que s puede
afirmarse que todo profeta es perseguido, no puede asegurarse |o contrario, a saber: que
todo perseguido, por el mero hecho de serlo, sea un verdadero profeta.
Del bloque paulino de 1 Cor 12-14, puede extraerse otro criterio que puede completar 1o
gue hasta aqui venimos diciendo.
“Ciertamente hay diversidad de dones, pero todos proceden del mismo Espiritu. Hay
diversidad de ministerios, pero un solo Sefior. Hay diversidad de actividades, pero es el
mismo Dios quien realiza todo en todos. En cada uno, € Espiritu se manifiesta para el
bien comun” (12,4-6).
Todas las manifestaciones carismaticas, si son auténticas, proceden del “mismo y Unico
Espiritu que actta distribuyendo sus dones a cada uno en particular como é quiere”
(12,11), pero no para goce o ‘consumo’ personal, sino en funcién de servicio a la
comunidad. También aqui, como deciamos mas arriba, no habré verdadero profeta que no
ponga su carisma al servicio de la comunidad, pero, no todo el gue ponga su carisma a
servicio de lacomunidad, es -sin mas- un profeta verdadero.
“El criterio definitivo que invocan los profetas es, en realidad, su propia experiencia’.™®
Esa es la funcion primordial de las narraciones de vocacion: Am 7,12-15; Is 6,1-13; Jer
1,4-19; Ez 2-3.

En esta misma linea ha de ponerse, creemos, €l problema de la autoridad de Cristo. Problema
gue preocupaba a los dirigentes israglitas, como puede verse en Mt 21,23: “ JesUs entro en €l
Templo

18 3, Guillet Discernement des Esprit; en: Dictionnaire de Spiritualité, s.v., col. 1226 N° 6.
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para decirless ¢Con qué autoridad haces esto?” Y Jesis, como los profetas
veterotestamentarios, no justifica su autoridad; casi podemos decir que no mueve un dedo para
obtener el espaldarazo oficial. También e pueblo notara la diferencia entre Cristo y sus
doctores: “...la multitud estaba admirada de su doctrina, por que é les ensefiaba como quien
tiene autoridad y no como sus escribas’” (Mt 7,28s; Cfr Mc 1,22; Lc 4,31s).

En & caso de Cristo, parécenos que la funcion de los relatos de vocacion de los profetas
veterotestamentarios la cumple la teofania del Jordan narrada por |os cuatro evangelistas: Mt
3,13ss; Mc 1,9ss; Lc 3,21ss; Jn 1,29ss.

* % % % %

Como hemos visto, a lo largo de los siglos, en la Sagrada Escritura aparecen distintos
criterios -ja veces casi contradictorios entre si!-. Pero a poco que los releamos con atencién,
salta a la vista que ninguno tiene a priori validez absoluta y universal: No hay una receta
segura parareconocer siemprey apriori un verdadero profeta.

“Los judios de los tiempos antiguos no aceptaban a sus ‘imprevisibles (unlikely) profetas
gue perturbaban el orden social; lo mismo vale para Cristo. En su caso, €l no obraba como la
sociedad esperaba que lo hiciera. ¢Hemos caido en la misma trampa actuamente? ;Hay
nociones preconcebidas de cémo la Palabra de Dios debe venir?'*°

No tenemos recetas. En este tema no es posible |a ‘aurea mediocritas'. Serala Palabra de
Dios leida, escuchada, en la comunidad cristiana, la referencia constante de servicio a esa
comunidad, |as que nos encaminan -no sin vacilaciones, marchasy contramarchas- ala‘Tierra
prometida’, através del ‘desierto’ de lavida presente.

Concluyamos con las palabras de dos Pablos. Pablo el Apdstol y Pablo VI, € Pastor
Supremo del Nuevo Pueblo de Dios.

“No extingan la accion del Espiritu; no desprecien la profecia’ (1 Tes5,19).

“Frente a situaciones tan diversas, nos es dificil pronunciar una palabra Unica, como
también proponer una solucion con valor universal. No es esa nuestra ambicion, ni
tampoco nuestra mision. A las comunidades cristianas toca discernir, con la ayuda
del Espiritu Santo, en comunion con los Obispos responsables en didlogo con los
demés hermanos cristianos y todos |os hombres de buena voluntad...” %

9 F. O'Grady A Question of Prophets, en: The American Ecclesiastical Review 162 (1970)
395.
% Octogesima Adveniens. Carta apostélica de S. S. Paulo VI a Cardena Mauricio Roy
en el 80° aniversario de la Rerum Novarum. N°4.



