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EL COMPROMISO CON EL NECESITADO
EN EL JUDAISMO Y EN EL EVANGELIO

Martin Avanzo

“El Judaismo y el Cristianismo no se desarrollaron a partir de la religion de Israel contenida
en el AT, sino a partir dela religiosidad judia que florecié en el periodo intertestamentario”*

Introduccion
Los estudios recientes sobre las doctrinas del judaismo postbiblico y del cristianismo y
su comparacion, han ido superando ciertas posiciones apol ogéticas, que eran muy comunes en

estudiosos de ambas religiones, en las primeras décadas de este siglo.

Autores judios, como David Flusser,® Efraim Urbach,® y cristianos, como Kurt Hruby,* Roger
Le Déaut, han creado las con-

! David Flusser A New Sensitivity in Judaism and the Christian Message; en: Harvard Theological Review
61 (1968) 109.

2 Véase art. cit. y su reciente obra sobre Jes(is; ed. alemana 1968.

3 Véase su monumental obra The Sages; Their concepts and beliefs; (en hebreo) Jerusalén 1969.

4 Véanse sus cursos sobre temas judios y cristianos en e Instituto Biblico de Roma (mimeografiados):
L’ Autenticité du Judaisme; Le Judaisme dans le plan de Salut aprés |’ avenement du Christ (cfr. L' Ami du Israel
1967, n° 6); Ultimamente sobre Le sens de la bénediction dans le Judaisme et le Christianisme (Roma 1968);
véase también su art. L’amour du prochain dans la pensée juive en: NRT 1969, 493-516.

® Liturgie juive et NT, Roma 1965; La nuit pascale, Roma 1963, con particular énfasis sobre las raices
comunes de latradicion litdrgicajudiay cristiana.



[24] diciones para un didogo fecundo entre ambas religiones biblicas.

El estudio de K. Hruby® sobre el amor al préjimo en el pensamiento judio es un resultado
fecundo de este nuevo enfoque.

El objetivo de este articulo’ quiere ser también una contribucion a este didlogo cristiano-
judio. Mas que someter a andlisis critico la inmensa masa de material comparativo,® quiere
ofrecer algunos textos rabinicos significativos, que bien podemos considerar como paralelos
judios a las palabras de Jesus sobre €l juicio que € Hijo del hombre realizara sobre todas las
naciones en su venida (cfr. Mt. 25, 31-46).

Dividiremos este estudio en tres partes:

1. Las obras buenas, la caridad (limosna) y los actos de amor, en la terminologia de
los rabinos.

I1. Lasobrasdeamory € juicio fina deloshombres.

I11. Comparacién de la doctrina rabinica con Mt. 25, 31-46.

1. LAS OBRAS BUENAS, LA CARIDAD (LIMOSNA) Y LOS ACTOS
PERSONALESDE AMOR, EN LA TERMINOLOGIA DE LOSRABINOS

Los rabinos |lamaban “obras buenas’ (ma’asim tovim) a actos de cumplimiento de los
preceptos de la Ley (sean positivos 0 negativos). Entre estas obras, expresamente mandadas en
la Tord, incluian las obras de caridad (limosnas) y las obras personales de amor (prestaciones
personales al necesitado). Ayudados por ingeniosas reglas hermenéuticas, los rabinos han
deducido de determinados textos de la Biblia, las orientaciones basicas y las aplicaciones
concretgs de su doctrina de la caridad y del amor, tal como ya se conocia y vivia en su
tiempo.

® Revista Biblica 1972, n°2, 115-134; también en francés: cfr. nota 4.

" Presentado originalmente como contribucién a la Reunién Anual de la SAPSE de 1972 (cfr. Revista
Biblica 1972, n°3, 2775).

8 Este material ocupa 51 pégs. de letra pequefia en e excursus dedicado a las obras de caridad en la
literatura rabinica, en: Strack-Billerbeck Kommentar zum NT aus Talmud und Midrash IV 559-610.

° Es lo que podriamos llamar el método “circular” de los rabinos, es decir, leer en los antiguos textos
biblicos todos los desarrollos que sdlo se llegaron a deducir con €l correr del tiempo; cfr. G. Foot Moore Judaism
in thefirst Centuries of the Christian eral, 359; 11, 163y 168.
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Para estos comentarios (drashot) se prestaban particularmente € Levitico y €
Deuteronomio, como también las exhortaciones sociales de los profetas. La mas amplia
coleccion de estas drashot la encontramos en el capitulo 34 de Levitico Rabba.

a. Lasobras de caridad

Siguiendo la tradicién de los libros proféticos y sapienciales de la Biblia, los rabinos
designan las obras de caridad, especialmente la limosna, como sedaka (justicia, en sentido
biblico); aplicada a Dios, significala liberacion del pueblo de sus enemigos, y es sinénimo de
salvacion, bendicion y bondad. Asi mismo, puede indicar |os bienes o las riquezas otorgadas
por Dios. Aplicada al hombre, designa muchas veces la misericordia con e pobre, y méas
concretamente, lalimosna.

Otro término paraindicar la caridad con los pobres es misva, 0 sea, € mandamiento por
excelencia; indica todo cumplimiento de la amplia obligacion de solidaridad que tiene todo
hombre con su semejante; la eleccidn de este término es indicativo de la actitud mental de los
judios en este tema. ™

Esta caridad que aliviaba las necesidades de los pobres sobre todo con la ayuda
econdémica, podia llevarse a cabo por medio de esa organizacion caritativa de las comunidades
judias de la época rabinica, que suscitabala admiracion y la emulacion del emperador Juliano,
quien afirmaba que no existian mendigos entre los judios.™*

b. Las*“ obras de amor”

Cuando esta ayuda se traducia en una atencién personal de |os necesitados, con lo que
esto implicade simpatiay de servicio™ se la designaba como “ gmilut jasadim” , o seala
realizacion personal de obras de bondad. R. Obermdiller traduce oportunamente esta expresion
por “actos de amor” y la describe asi:

b, 11 171.

1 Juliano, Epist. 30, 49, citado por K. Kaufman, en: The Jewish Encyclopaedia |11 668.

2 Moore, obra cit. 11 171. La gmilut jasadim es una de aquellas expresiones rabinicas (como Reino de los
cielos, resurreccion de los muertos, este mundo y €l mundo que viene) que no se encuentran en la Biblia hebrea,
pero que son centrales en las doctrinas del judaismo postbiblico. El sentido de estas expresiones nunca fue
definido ni discutido en sus detalles, ni tampoco se traté de relacionar coherentemente estas expresiones basicas
de las doctrinas rabinicas entre si; véase, al respecto, E. Urbach, obra cit. p. 3.
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“Los actos de amor son aquellos que nunca fueron requeridos como deberes, pero
fueron ensefiados por e egemplo de Yavé que visita enfermos, alberga extranjeros,
rescata cautivos, participa en matrimoniosy sepelios, consuela alos afligidos, obsequia
alos necesitados con dones compasivos”.*?

Este gemplo divino, en la ética judia de la obediencia, no sdlo se convertira en norma
obligatoria, sino que serala suprema norma obligatoriadel judio que quiere cumplir en su vida
lavoluntad de Dios.

Por otra parte, no siempre los textos rabinicos tienen en cuenta la distincion explicita
entre la sedaka (cualquier forma de ayuda al necesitado, también a través de otros) y la gmilut
jasadim (la prestacion personal de la ayuda) que contienen muchos dichos rabinicos. Esta
dificultad esta atestiguada ya en € siglo IV, por R. Yehuda ben Shela (cfr. Talmud bawli,
Shab. 1273).

II.LASOBRASDE AMORY EL JUICIO FINAL DE LOSHOMBRES
1. El caracter obligatorio delasobrasde caridad

Por varios caminos, € judaismo postbiblico concentré la variedad de los mandamientos
biblicos en el mandamiento del amor.

Son conocidas | as grandes sentencias de |os méas famosos de entre |os rabinos:

Hillel: “no hagas atu préjimo lo que odias que te hagan ati” (Shab. 31a);

R.Akiba: “laregla masimportante de la Tora es. amaras a tu préjimo como ati mismo”
(Sfr4, Ked. 4, 12; Talmud Yerushalmi (=Y.), Y. Ned. 41c; Midrash Génesis Rabba, 24,
7);

Ben Azzai: “la regla mas grande es. Estas son las generaciones del hombre (Gen. 5,
1)”, queriendo indicar la obligatoriedad suprema del amor a todo hombre, porque todo
hombre fue creado, segun el texto del Génesis, aimagen de Dios (SfraKed. 4, 12y los
otros paralelos citados aqui arriba).

3 Cuadernos de Teologia 1972, n° 4, 21-22; cfr. W. D. Davies The Setting of the Sermon on the Mount,
Cambridge 1964, p. 305ss (sobre la evolucion de la expresién gmilut jasadim; antiguamente denotaria todo acto
de piedad, sea de cardcter social o cultural).
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El carécter ilimitado de las posibilidades de cumplimiento de este mandamiento
fundamental, hace de este cumplimiento la manifestacion mas clara de la generosidad del
amor (cfr. Mishna, Peah 1, 1. son ilimitados en su cumplimiento, la ofrenda de las primicias,

el estudio delaToray lagmilut jasadim).

Precisamente por esto, las obras de amor estan confiadas a dinamismo del corazén. Asi
lo expresan bellamente el Midrash al Cantar de los Cantares:

“Mira, tU eres hermosa, querida mia— en todas las obras de caridad;

Y o duermo, pero mi corazon vela:
Y 0 duermo — respecto a los otros mandamientos,
pero mi corazon vela— cuando hay que redlizar las obras de amor (Cant. R. 4, 1).

Con un lengugje de escuela, la Tosefta y el Talmud expresan esta misma doctrina:
“Lacaridad esigual que todos los preceptos puestos juntos’ (T. Peah 4, 19; B. B. 93).
Y el Midrash enfatiza
“Las obras de amor constituyen el principio, el medioy € findelaTora” (Ecl. R. 7, 2).

De laobligacion de prestar al hermano necesitado, claramente afirmada en el texto biblico
(Deut 15, 7-11), una drasha de la época tanaita (s. I-1l d.C. infiere la obligacion de dar
limosna, mas alla del texto biblico (cfr. Sfré Deut, ed. Friedman, f. 98a-b).

Las exhortaciones a cumplimiento del mandamiento, son sumamente eficaces:

“R. Simon dijo en nombre de R. Y ehoshla ben Levi: No te sea nunca poco importante
el mandamiento del pobre, porque su no cumplimiento acarrea 24 maldiciones y el
premio de su recompensa son 24 bendiciones’ (Lev. R. 34, 12).

A continuacion, el Midrash trae algunos gemplos de maldiciones y bendiciones, causadas
por el dar o no dar un solo trozo de pan a hambriento.

El Talmud, con un hecho concreto, subraya esta obligatoriedad de las obras de amor.

“Cuando uno de los discipulos de R. Akiba estaba enfermo ninguno de los rabinos vino
avisitarlo; pero R. Akibalo visito;



[28] cuando barri6 lapiezay echd agua sobre €l piso, €l invaido le dijo —Me has devuelto a
lavida—. El Rabi salio y ensefié: Todo el que no visita al enfermo, es como si hubiera
derramado sangre. Otro dijo: Todo €l que visita a un enfermo, lo hace revivir y todo el
gue no visitaaun enfermo, lo hace morir (Ned. 40a).

La Mishna afirma categoricamente que el que tiene odio a los hombres, se excluye a si
mismo de lavidafutura (Abot 2,16).

En dos pasajes, el Talmud bavli compara el no cumplimiento de las obras de amor con la
idolatria:

“El que cierrasu 0jo alaobrade caridad, es como si adoraralos idolos’ (B.B. 10a).
“Ten cuidado do no rehusar la caridad, porque todo aguél que rehlsa la caridad, esta
puesto (por €l texto biblico) en la misma categoria de los iddlatras y se arranca €l yugo
delos Cidlos» (Sanh. 111b).

La expiacion gque deben hace los ancianos de la ciudad, cuando se descubre cerca de la
ciudad un cadaver y se ignora €l homicida, exigida por e texto biblico (Deut 21,1-9), es
motivada asi:

“¢Por qué los ancianos de la ciudad actlan como si hubieran derramado sangre
(inocente)? El texto quiere decir: € (es decir, el muerto) vino a nosotros y 1o dejamos
ir sin aiento; lo hemos visto de vigie y lo dgamos ir sin que nadie lo acompaiiara’.
(Sfré Deut, comentario a 21,1-9; Sota 9,6).

Aungue incluida en una compilacion tardia, la frase siguiente resume adecuadamente la
doctrina de los rabinos respecto ala obligatoriedad de las obras de amor:

“Quien desestime e precepto del gercicio de las obras de misericordia, debe ser
considerado como si rechazara €l principio fundamental (de la religion, es decir, la fe
en Dios)» (Ecl. Ra7,1).

2. La comparacion entrelas obras de amor y las otras obr as buenas

El estudio de la Tora, la practicade lalimosnay la participacion a culto son los ideales
clasicosdelavidareligiosadelosra

14 Citado por Hruby, art. cit., p. 133.



[29] binos. Una comparacion con estos ideales indicara el lugar Unico que ocupan estas obras
de amor en la doctrina de los rabinos.

a. El estudiodela Tora

La Mishn& enfatiza la igualdad de las obras de amor y del estudio de la Tora (Abot 1,2;
Peah 1,1); en los Talmudes en cambio, se llegaincluso a afirmar la superioridad de estas obras
sobre el estudio mismo de la Tord, pero sin dejar de recordar alguna opinion contraria; asi, en
el Talmud bavli, A. Z. 17b se afirma la superioridad de las obras de amor; R. H. 18aregistrala
opinién contraria; el Talmud yerushalmi, Hag. 76c¢ of rece ambas opiniones.

b. La préctica dela limosna

La superioridad de las obras hechas personalmente y por amor, es claramente afirmada en
las varias etapas de la tradicion rabinica: asi, en la Tosefta (T. Peah 4.19), en los dos Talmudes
yerushalmi: Peah 15b-c; bavli: Sukkah 49b; en los Midrashim amoraita (Lev. R.34,10) y
postamoraita (Rut R. 2,8; Abot de R. Natan, c.4). Bastaralacitadel yerushalmi:

“La limosna se gercita con los vivos, las obras de amor con los vivos y con los
muertos; la limosna se dirige a pobre, las obras de amor al pobrey al rico; la limosna
se hace sblo con €l dinero, las obras de amor o con dinero o personalmente” (Y. Peah,
loc. cit).

c. Sustituyen €l culto, €l altar y los sacrificios
En & Talmud bawli:
“Rabba dijo: No se expia con el sacrificio y con la ofrenda, sino con la Tora. R.
Abbay dijo: No se expia con € sacrificio y con la ofrenda, sino con laToray lagmilut
jasadim” (RH. 18a; Suk. 491b).
El texto apruebala opinion de R. Abbay, arguyendo que vivio 20 afios mas que Rabba.
Laangustia espiritual provocada por la destruccion del Templo y la cesacion del sacrificio
expiatorio fue superada por e providencia lider religioso del momento R. Yojandn ben

Zakkai, que consolaba asi a sus compatriotas:

“Tenemos unaexpiacion igua aladel Templo. ¢Cudl es? Las obras de amor” (Abot de
R. Natan 4,5; cfr. también Lev. R. 34,13)
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3. Larecompensadelasobrasdecaridad y de amor

Una forma pedagogica para exhortar al cumplimiento de las obras de amor, consiste en la
presentacion de las recompensas que Dios dara a quienes las cumplen. Se subraya asi su
importanciay obligacion.

Los rabinos han apelado ampliamente a estas perenesis, que abundan también en la
literatura cristiana primitiva'® y en el mismo Nuevo Testamento.*®

a. Bienes otorgados prevalentemente en esta vida

No siempre esta clara la distincion, pero |os pasajes citados aqui, parecen referirse mas
bien alavida presente, en la que se promete:

a) la bendicion de Dios sobre las obras que se emprenden (Sfré Deut 15,10);

b) la paz entre los hombresy con Dios (Sfré Zuta 6,26; T. Peah 4,21; B.B. 10a - baraita);
C) una gran recompensa (Rut R. 2,8);

d) laliberacion de la opresion (Sfré Dt. 32,96; Ber. 8a);

e) laliberacion de la muerte (A.Z. 17b);

f) salvacion de las miserias humanas (B.B. 10a);

g) perdon de los pecados (Ber. 5a; RH 18a; Suk.49b);

h) la verdadera sabiduria divina (Ber. 17a).

b. Bienes otorgados prevalentemente en la vida futura

a) lamisericordia de Dios (Shab. 151b; Peah 21b);

b) tesoros en € cielo (Tanh. a Ex.33,13).

c) & “capital” de esas obras esta depositado en el mundo futuro (Peah 1,1; Kid 40a; Shab.
127a);

d) laliberacion de los dolores (de lallegada) del Mesias (Sanh. 98b);

e) laliberacidn de las penas de la gehenna (Git. 7a);

f) lavida, lajusticiay lagloria (Midr. Tannaim 16,20);

g) obtienen un “paréclito” ante Dios (Peah 21a; Sfré Deut. 123b);

h) traen laredencion (del Mesias) (Sug. 49b).

1> Cfr. A. Harnack Missione e propagazione del Cristianesimo pp. 112-114.
18 Cfr. Morton Smith Tannaitic Paralels to the Gospels, pp. 49-73; volveremos més abajo sobre este
estudio.
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c. Sentido de estas exhortaciones basadas en |o recompensa

Mucho se ha discutido sobre € sentido de la recompensa y del mérito, tanto para €l
judaismo como para €l cristianismo.

Algunos autores pretenden identificar e judaismo como una “economia del mérito”
(Lohnordnung), contrapuesto al cristianismo, la“economiade lagracia’ (Gnadenordnung).!’

G. F. Moore,*® gran conocedor tanto del judaismo como del cristianismo, rechaza
decididamente este “ prejuicio de muchos escritores sobre el judaismo contrala mismaidea de
obras buenas y su recompensa, y del mérito adquirido con Dios atravésde ellas’.

La cuestion fue retomada por Morton Smith en su monografia sobre los paralelos
tanaiticos a los evangelios,'® en la que estudia ampliamente los 117 lugares de la literatura
rabinica tanaita (siglos I-1I) en los que aparece la palabra recompensa, llegando a la
conclusién de que su comparacion con la literatura evangélica no permite encontrar una
concepcion enteramente diferente de recompensa.

Un dicho tanaita, transmitido por un tanaita de la cuarta generacion, expresa bien la
relacion de la recompensa con larealizacion de las obras de amor:

“R. Simedbn ben Elazar dijo: Es en conexion con un gran juramento que ha sido
enunciada la palabra (divina: - Amaras atu projimo como ati mismo - Lev. 19,18). Soy
yo, Dios, quien lo ha creado. Si ti lo amas, yo te daré fielmente una buena recompensa;
Si no, me convertiré en juez severo” (Abot de R. Natan, 64).

Este dicho de R. Simedn ben Elazar se inspira en otro, probablemente anterior a la
destruccién del Templo:

“R. Janina, € jefe de los sacerdotes, dijo: La palabra (ama a tu préjimo como a ti
mismo), de la cual depende todo € mundo, fue proclamada en e Monte Sinai con un
juramento: Si ta desprecias a tu préjimo, cuyas obras son malas como las tuyas, Yo, tu
Dios, visitaréenjuicio a

Y Asi Strack-Billerbeck en el excursus sobre la parébola de los vifiadores (Mt 20, 1-16) y la doctrina sobre
€l mérito de laantigua sinagoga; obra cit., 1V 484-500. Seguido por J. Schmid en su comentario a Mateo: El
Evangelio seglin san Mateo, Barcelona 1967, pp. 414-425.

% Obraccit. 11 93.

1° Obra cit., especialmente las conclusiones de las pp. 71-73.



[32] aquél que desprecias; y si lo amas porque sus obras son rectas como las tuyas, yo
aseguro que te concedera mi gracia, por amar a mis creaturas’ (Abot de R. Natan, 53,
2a. version).

Un episodio, recogido por € Talmud, enuncia graficamente esta concepcion sobre la
recompensa:

“Un ciego, a cua R. Eliezer ben Jacob habia dado una limosna, le dijo: —TU has
demostrado bondad a aquel que es visto, pero que no ve; que e que ve, sin ser visto, te
tenga misericordiay te otorgue su gracia’” (Peah 21b).

G. F. Moore sintetiza asi la doctrina rabinica de la retribucién de las obras buenas,
especia mente las obras de amor:

“Las obras buenas de los hombres no ponen a Dios bajo una obligacion de retribucién;
Dios no le debe una recompensa por haber hecho el hombre su deber. Pero Dios se ha
puesto a si mismo bajo obligacion, con su promesa de recompensa, y en este sentido, €l
hombre, haciendo o que Dios le exige, merece recompensa’ .

A.Harnack, al presentar |las obras de caridad y de beneficencia, que estan en el origen del
dinamismo del cristianismo primitivo, se expresa asi:

“Quiza sintamos repugnancia por ciertas concepciones y expresiones en las cuales €
deseo de la ‘recompensa’ por las obras de misericordia salta demasiado crudamente
ante los 0jos. Sin embargo, no se puede decir que € deseo del premio sea aqui, desde
todo punto de vista, inmoral, ni es decisivo € numero mas o menos grande de
exhortaciones. Importante y decisivo es establecer lo que efectivamente se hizo en €

campo de la caridad y de la beneficencia’ %

Por otra parte, en las mismas palabras que € Hijo del hombre pronunciara en el Juicio, y
gue se dirigen parenéticamente a la comunidad cristiana, no esta ausente el pensamiento de la
recompensa (cfr Mt 25,21-46).

4. El universalismo delas obras de amor
Precisamente por su valoracion de las obras de caridad y de amor, Israel comprendio que

Dios aseguraba por este camino también la salvaciéon de los paganos. Y esto precisamente
cuando los

% Obra cit., 11 90.
2! Obra cit., pp. 112-114.



[33] paganos destruian la Ciudad santay su Tempo. Asi |o testimonia el dicho atribuido por €l
Talmud a R. Y ojanan ben Zakkai, contemporaneo de la Destruccion:

“R. Yojanan ben Zakkai dijo: Como € sacrificio expiatorio purifica a Israel, asi la
caridad (sedaka) purificaalos paganos’ (B.B. 10b).

El gran tanaita de la segunda generacion, R. Akiba, expresa la misma doctrina, en un
didlogo con su tipico antagonista pagano:

“Tinnius Rufus pregunto: ¢Por qué vuestro Dios, siendo € que ama a los necesitados,
no provee por @ mismo a su mantenimiento? R. Akiba replic: Por la caridad, la
riqueza se convierte en medio de salvacion; Dios, el padre del rico y del pobre, quiere
gue uno ayude al otroy asi se transforme el mundo en una casa de amor” (B. B. 10a).

Y un tanaita de la tercera generacion, R. Eleazar de Modiin, Ilega incluso a suponer que
Israel aprendié las obras de caridad de los mismos paganos, es decir, del sacerdote pagano
Jetrd, que dijo a Moisés (lo que sigue es una drasha explicativa de Ex 18,20):

“Muéstrales |a casa de la vida—es decir, €l lugar donde son acogidos |os pobres,

el camino —es decir, visitar |os enfermos;

por donde deben caminar —es decir, sepultar |os muertos,

en € —es decir, hacer la caridad alos que estan en necesidad,;

y €l camino que deben hacer —es decir, mas de lo que esta estrictamente requerido”

(Mgjilta a Ex 18,20).

Paralelamente, el Midrash alos Salmos (compilacion tardia), hace aprender a Abrahan las
obras de caridad del sacerdote pagano Melquisedec.?

%2 La opinion enunciada por Kohler Kaufman, de que “es un hecho cierto que toda la descripcion del juicio
mesianico de Mt 25, 35-39 depende de la interpretacion midrashica del Salmo 118, 19ss, en e Midrash
Tehilhim” (The Jewish Enc. |11 669) ignora la cautela debida a hablar de dependencia entre el NT vy los escritos
rabinicos, especialmente cuando se trata de un escrito como el Midrash Tehillim, compilado ocho siglos después
de laredaccion del evangelio de Mateo (!). Y eso, a pesar del carécter tradicional de laliteraturarabinica, que no
debe ser € Unico elemento decisivo cuando se trata de determinaciones cronol dgicas.
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Por otra parte, siendo la caridad una obligaciéon universal, también dentro del pueblo
judio todos estaban obligados a gjercerla, incluso las mujeres y los nifios (Ket. 49b), y en la
medida que pudieran, los mismos pobres.?

K. Hruby sintetiza oportunamente este enfogque ecumeénico de los rabinos:

“Al concederles asi una parte en la vida futura a los justos paganos, el judaismo se
libera definitivamente de un cierto particularismo gque, necesariamente tuvo un puesto
importante en un momento dado de la historia. EI pagano que lleva una vida recta no
solo merece que se le demuestre tolerancia 'y que se lo trate equitativamente, sino que
también es, como €l isradlita justo, y por igual titulo, un hijo de Dios que e Sefior
recompensara por su correcto comportamiento”.?*

5. Lasobrasdecaridad y de amor, larelacion con Diosy € Juicio

Para entender esta relacion es importante conocer la nueva imagen de Dios, que fue
presentando € judaismo rabinico alos israglitas piadosos.

a. Dios como Padre®

En e judaismo rabinico antiguo, la expresion “Padre”, aplicada a Dios, podia tener dos
sentidos:

1) como expresion de obediencia, de fidelidad a la Ley dada por Dios. Este
compromiso de obediencia a “Padre” puede incluso llegar al martirio y de algunaformaviene
a coincidir con la nocion de obra meritoria, cuya recompensa vendra de Dios, e “Padre’.
Bastara una cita:

“Aungue todos los hombres son obra de mis manos, yo quiero mostrarme padre y
creador solo aaquél que hace mi voluntad” (Ex. R. a34,1).

2) Dios es llamado Padre, porque es €l salvador en la hora de la necesidad, cuando
ningun otro nos puede ayudar.

23 Cfr. K. Kaufman Charity; en: The Jewish Enc. I11.
* Hruby, art. cit., 129.
% Seguimos a J. Jeremias Abba; en: Supplementi al Grande Lessico del NT I, 12-27.
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La Mishna recuerda una expresion de Eliezer ben Hyrcanos, después de la destruccién
del Templo:

“ ¢En quién podemos refugiarnos (ahora) ? (Unicamente) en nuestro Padre celestial”.
(Sota 9,15).

En cambio, mientras la literatura apdcrifa abunda en referencias a la paternidad
escatol 6gica de Dios, tema que ya esté presente en algunos profetas (cfr. Os. 2,1), l0s escritos
rabinicos parecen ignorar completamente el aspecto escatol 6gico de la paternidad de Dios.?®

Mas que a la preocupacion de evitar antropomorfismos riesgosos, esto se deberia atribuir
a la conciencia, doquiera presente en los escritos rabinicos, de que Dios es ya € Padre de
Israel: las pardbolas rabinicas, que presentan en escena a Dios, hablando a su pueblo, a llegar
alaexhortacion final, comienzan por la expresion: “jHijos!”

b. Laimitacion de las obras de amor hechas por Dios

L os rabinos presentan la grandeza de | as obras de amor afirmando, por una parte, que son
imitacion de las obras mismas de Dios, y por otra, que son obras hechas al mismo Dios.

En el comentario aLev 20,17, que prohibe el incesto entre hermanos, la Sfra resuelve la
situacion de Cain, que necesariamente debié casarse con su hermana, con una curiosa
exegesis, totalmente opuesta alaletra del texto y termina asi:

“El mundo fue creado solo por obra de amor (gmilut jasadim), y esto fue la derogacion
por Dios mismo de unaley imposible de cumplir.

El targumaLlev 22,28, que prohibe inmolar el mismo dialavacao laovejacon su cria,
da un sentido nuevo y actual alaantigua prohibicion:

“Como nuestro Padre celestial es misericordioso, asi sed misericordi0sos vosotros
sobrelatierra’ (Targ Yer. a Lev 22,28).

Pero es e midrash hagadico, de la época amoraita, € que nos ha transmitido algunas de
las mas maravillosas drashot sobre las obras de amor de Dios que |os hombres deben imitar.
Comentando Gen. 1,28: “Y los bendijo Dios’, surgio esta drashé:

% |p. 18.
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“R. Abbahu dijo: tomé el Santo, bendito sea, |a copa de labendicion y los bendijo
R. Yehudadijo: Miguel y Gabriel eran los padrinos del primer hombre.
E. Simlai dijo: Encontramos (en la Escritura) que el Santo, bendito sea, bendice a los
novios, adornaalas novias, visitaalos enfermosy entierra alos muertos:
—que bendice alos novios, ¢donde? Y los bendijo Dios (Gen. 1, 28);
—que adorne a las novias, ¢dénde? Y Dios “construyd” (=adornd) la costilla (Gen. 2,
22);
—que visita alos enfermos, ¢dénde? Y Dios se le aparecio a Abraham en el encinar de
Mambre (3 dias después de su circuncision) (Gen. 18,1);
—que entierra a los muertos, ¢dénde? Esta escrito: Y 1o enterré (a Moisés) en €l Valle
(Dt 34,6);
R.Simedn ben Gamaliel, en nombre de R. Jonatén:
—Dios consuela a los tristes, pues esta escrito: Y se aparecio Dios otra vez a Jacob
(después de la muerte de Débora, la nodriza de Raquel) y o bendijo (Gen. 35,9). ¢Con
gué bendicion lo bendijo? R. Jonatan dijo: con la bendicién de los que lloran (a sus
muertos).” (Gen. R. 8,13; Lev R. 34,15).

Y e Talmud, inspirado en la misma drashd, explicita mas la obligacion de la imitacién,

implicadaya en ladrasha agédica:

“Como El viste a desnudo (Gen. 3,21), asi también t viste al desnudo;

como El visitaa enfermo (Gen. 18,1), también t0 visitaal enfermo;

como El consuela alostristes (Gen. 25,11), también ti consuela alos tristes;

como El sepulta a los muertos (Deut 34,6), también t sepulta a los muertos’ (Sota
14a).

c. Las obras de caridad a los necesitados, son hechas a Dios, que las recompensara

La afirmacién de que las obras de caridad a los necesitados son como hechas a Dios, esta

poco atestiguada en los escritos rabinicos, quiza para evitar antropomorfismos demasiado
atrevidos. Pero, por € contrario, abundan las citas que hablan de Dios como recompensador
de las mismas.

Asi, Dios mismo personalmente registra las obras de caridad:
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“R. Cohény E Y ehoshla dijeron en nombre de R. Simon y éste a su vez en nombre de
R. Levi: En € pasado, cuando un hombre hacia una obra de caridad (msv4), la escribia
un profeta; ahora, cuando un hombre hace una obra de caridad, ¢quién la escribe? Elias
y e Rey Mesias, y e Santo, bendito sea, sella lo escrito por sus manos, como esta
escrito: —Entonces los que temen a Y avé se hablaron unos a otros. Y puso atencion
Yavéy oy6; y escribié ante é un libro como memorial en favor de los que temen a
Yavé (Ma 3,16)" (Lev. R. 34,9).

En ese mismo capitulo 34 de Levitico Rabba, dedicado exclusivamente a los dichos
rabinicos sobre las obras de caridad, esté esta otra hermosa drasha:

“E. Abin dijo: Cuando un pobre estd a tu puerta, e Santo, bendito sea, esta a su
derecha, como esta escrito: —Porque El (Dios) se pondra la derecha del pobre (Salmo
109,31). S le das (algo), recuerda quién estd a su derecha y quién te dara tu
recompensa; si no le das, recuerda quién esta a su derecha para castigarte, como esta
escrito: —para salvar de los poderosos su vida’ (Lev. R. 34,10).

El Talmud trae este dicho:

“Es mas grande la recepcion de los peregrinos, que la recepcion de la presencia divina
(=Shekind)” (Shab. 127d); y lo mismo vale para € que invita a comer a los
hambrientos.

En e Midrash TannaimaDt 15,9, Diosdice alsradl:

“Hijos mios, si vosotros habéis dado de comer a los pobres, yo os lo tendré en cuenta
como si me hubierais aimentado a mi mismo”.

d. Ladescripcién del juicio final en laliteratura rabinica

Es doctrina universal entre los rabinos que los hombres seran juzgados y recompensados
segln sus obras buenas o0 malas, especialmente seguin las que se refieren a las necesidades del
projimo, como lo ilustran las citas que hemos sel eccionado para este estudio.

Pero, por una parte, persisten en |os escritos rabinicos rastros de concepciones més antiguas. la
creencia en que €l juicio no se realizara sino contra los pueblos, juicio descrito en todo o en
parte en diversas sentencias rabinicas (cfr. A.Z. 2b/3) y laideaque €l



[38] juicio es, sobre todo, la manifestacion de lavenganza divina, y. que por consecuencia, |os
justos serén librados del diadel gran juicio (asi R. Eliezer, en Mej. a Ex. 16,15).%’

Por otra parte, solamente en los midrashim mas tardios encontramos la descripcion del
gran juicio como un di&ogo escenificado sobre |as obras de caridad y amor.?®

[11.COMPARACION DE LA DOCTRINA RABINICA CON MATEO 25,31-46

Por la finalidad especifica de este estudio® y porque ya disponemos en castellano de un
excelente estudio sobre la escena del Juicio fina de Mt 25, debido a G. Gutiérrez,® nos
limitaremos a subrayar |os el ementos mas importantes de comparacion.

1. Sin aceptar la opinién de K. Kaufman sobre la dependencia de Mt 25 de textos
rabinicos,®! ni defender, por otra parte, la dependencia de éstos del texto cristiano que posee
una cronologia mas definida, es indudable que la doctrina de Mt 25 concuerda, en muchos de
sus rasgos esenciales, con las doctrinas rabinicas més antiguas.

2. La distincion entre las obras de caridad (sedakd) y las obras personales de amor
(gmilut jasadim), que aparece en algunos textos de la literatura rabinica, pudiera estar ala base
de la seleccidn de las obras de misericordia que determinaran el destino final en el Juicio,
segun Mt. (Otros gemplos, como la uncion de Betania, la pardbola del buen samaritano, la
escena de Martay Maria, parecen ser valoraciones evangélicas de la gmilut jasadim).*

3. La concentracion de todos los mandamientos en € mandamiento del amor es un
patrimonio comun de Jesls, de los rabinos, de todo el judaismo intertestamentario (ya en
Tobias, Jubileos,

2" J. Bonsirven Les idées juives au temps de Notre Seigneur; p.. 195.

%8 Cfr. Midr. Teh. 118, 19ss; Abot de R. Natan 64 etc.

# \/éase la nota 7. Este estudio se ocupa exclusivamente de la doctrina judia sobre el compromiso con e
necesitado en paralelo con Mt 25. Este texto cristiano fue abordado explicitamente en la misma Reunién Anual
dela SAPSE por € Dr. R. Obermiiller (véase € articulo que precede inmediatamente a este).

%0 véase su slido estudio de las interpretaciones recientes de Mt 25 en su Teologia de la liberacion;
Per spectivas, Salamanca 1972, pp. 254-265.

3L Cfr. lanota 22.

32 \/éase lanotaa Mt 26 10. delaBiblia de Jerusalén.



[39] Testamentos de los 12 Patriarcas, Filon etc.). Es este un resultado de muchos estudios,
gue deberia ser aceptado hoy sin discusion. El refugiarse en laformulacion negativa o positiva
del mandamiento, es un proyectar a los primeros siglos de nuestra era sutilezas modernas
(véase al respecto, €l pertinente reclamo de Kittel, Flusser, Hruby etc.).

4. La comparacion del estudio de la Tora con la realizacién de las obras de caridad y
amor, tan frecuente en los rabinos, tiene un eco en los evangelios, especiamente en el de Mt,
en la contraposicion decir-hacer. Por eso la escena del Juicio en Mateo, pone el resultado final
como dependiente no del saber, sino del hacer.®

5. También respecto alarecompensay alamotivacion de las obras de caridad, hay una
concordancia, entre la doctrina de Jests y la doctrina de los rabinos, mas grande de lo que
generalmente se supone. Pero los estudios de G. E. Moore, Smith Morton, Flusser, T. Hertford
y otros han aclarado suficientemente esta concordancia, que tiene raices biblicas.

6. La descripcion de larealizacion del juicio final sobre las obras de caridad y de amor
no esta tan atestiguada en |os escritos de los rabinos, ni llega de lgjos ala sobriedad y claridad
de Mt 25. Puede deberse al temor de los rabinos, de desarrollar escatologias frondosas, a
estilo de los apdcrifos.

7. La doctrina de la salvacion de los paganos, por medio de las obras de caridad (sin
necesidad de conversion a judaismo), fue debatida después de la destruccion del Templo,
contemporaneamente con la redaccién del evangelio de Mateo. En el judaismo, R. Yojanan
ben Zakkai fue el iniciador de esta doctrina. Sus buenas relaciones con los romanos deben
haber influido en ello. Su doctrina fue retomada por e prestigioso R. Akiba. Con €llo, €
judaismo iba tomando una posicion cada vez méas comprensiva con |0s paganos.

Puesto que exégetas contemporaneos del evangelio de Mateo, tales como P. Bonnard,*
Théo Preiss,* J. Jeremias,* reconocen como palabras substancialmente auténticas de Jesiis las
contenidas en Mt 25, 31-46, debemos decir que JesUs, en su tiempo, teniaya

% Esta urgencia de las obras de caridad, en ambas literaturas, se comprenderd mejor si se considera la
dramaética situacién social de judios y cristianos especialmente después de las destrucciones causadas en €l pais
por los romanos; cfr. Davies, obra cit., pp. 295 y 308.

3 L’ Evangile selon saint Matthieu; 1963, p. 365 y n°2 de esta pagina.

% Lavieen Christ; 1951 (ampliamente citado en € libro de Bonnard).

% Le parabole di Ges(i; 1967, p. 246 (ali esta también la opinién favorable a la autenticidad de T. W.
Manson).



[40] una visién radicalmente nueva de la salvacion de los paganos, anticipando e camino que
harén los grandes maestros del judaismo, después de la destruccion del Templo.

8. Lamision del Hijo del hombre de juzgar (o de pronunciar la sentencia),®” de Mt 25,
se encuentra solo en la literatura apocrifa (Henoc 46-51), y anticipada, de alguna forma, en la
apocaliptica de Daniel. El judaismo rabinico evita totalmente especular sobre la presencia del
Mesias en € Gran Juicio. Levitico Rabba (34,9), presenta a Rey Mesias, acompafiado de
Elias, registrando las obras de caridad. Algun texto atribuye a las obras de caridad € rol de
“paraclito» en el Juicio.

9. El tema de la imitacion de Dios en las obras de caridad, tan frecuente en los dichos
rabinicos, ofrece un importante material comparativo de Mt 25. Explicitamente, las obras de
amor no son presentadas aqui, como laimitacion de las obras de Dios o de Jests; sin embargo,
este aspecto esta presente en varias partes del evangelio de Mateo, especialmente en el
Sermon de la Montana

10. La presencia de Dios en e necesitado, en e sentido de que sera é quien
recompense la obra buena hecha al pobre, de los escritos rabinicos, encuentra su paralelo en la
presencia del Hijo del hombre en los “hermanos suyos mas pequefios’, es decir en los
necesitados.® Si en ambos casos podemos muy bien hablar de una identificacién juridica y
soberana de Dios o del Hijo del hombre con € pobre, Mt 25 subraya méas fuertemente €l
caracter escatologico de esta identificacion fraterna del Juez con los necesitados,
identificacion que se comprendera Unicamente en su venida, pero gue ya es anticipadamente
respetada por todos aquellos que ayudan a que sufre, aunque ignoren e misterio de esta
identificacion.®

11. En cuanto a la enumeracion de las obras de caridad, |as listas rabinicas incluyen
también, por una parte, la de participar en las alegrias de los demés, especialmente en los
casamientos, y por otra, la de sepultar alos muertos.

Mt 25 describe las més simples y urgentes, al alcance de todos, es decir, las que se
dirigen directamente a aivio inmediato del sufrimiento geno. En cuanto a los presos, las
exhortaciones rabinicas tienden alograr su liberacion. Y asf debe entenderse también

37 Asi J. Jeremias, ib. p. 245, que prefiere hablar de una proclamacion del juicio del Padre.

% | bidem; cfr. Preiss, Bonnard, etc.

% | bidem.

“0 Asi en los gjemplos citados por Strack-Billerbeck y en los textos traidos por A. Schiatter Der Evangelist
Matthaus; p. 725.



[41] la Ultima obra de caridad anunciada en Mateo 25 como una visita que tienda a lograr una
liberacidn efectiva, en €l caso que ésta sea posible.

So6lo una actitud permanente de servicio, frente a las necesidades urgentes, expresa
eficazmente el compromiso con e necesitado, compromiso que determina, tanto en el
judaismo como en el evangelio, la situacion definitiva de los hombres ante Dios.

Conclusion

Podemos concluir este estudio, con las expresiones de dos autores judios modernos,

grandes estudiosos de la doctrina de Jesis y que se matizan mutuamente. La primera es de J.
Klausner:

“ Jestis dificilmente introdujo alguna ensefianza ética fundamental mente extrafia al
judaismo... pero en los evangelios hay algo nuevo... Jestis reunid y, por asi decir,
condensd y concentro | as ensefianzas éticas de tal modo que hizo que se destacaran méas

gue en laagada talmudicay en los midrashim, donde estén dispersas entre discusiones
triviales y cuestiones sin importancia’.**

LaotraesdeD. Flusser, delaUniversidad Hebrea de Jerusal én:

“Laactitud moral de Jestis frente aDiosy frente al hombre, alin en puntos en los
cuales posiblemente ha recibido influencia de otros, es tnica e incomparable”*

El didogo cristiano-judio esta ante una nueva etapa. Sera un dialogo fecundo, si se
concreta en un auténtico compromiso comun con |os necesitados.

! Jestis de Nazaret; Paid6s 1971, p. 388.
“2 Art. cit., p. 126.



