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LA PAZ
Aporte biblico a un tema de actualidad

Jorge V. Pixley

“Seralaobradelajusticiala paz
y €l producto dela justicia, quietud y seguridad para siempre.”
(1s32,17)
“LaFidelidad y la Verdad se encuentran,
la Justicia y la Paz se besan.”
(Salmo 85,11)

Ha dicho e Papa Pablo VI: “El desarrollo es el nuevo nombre paz’ (Populorum
Progressio, N° 87). Es la voz autorizada de fe cristiana llegada a su mayoria de edad que se
sabe forjadora historia. La paz, simbolo elusivo de un anhelo secular de la humanidad, recibe
aqui la forma particular de un proyecto historico caracteristico de nuestro siglo, el desarrollo.
El presente ensayo de interpretacion biblica se inscribe en esta manera historica de pensar
nuestra fe. Ello conlleva importantes consecuencias para la interpretacion biblica. Implica que
la Biblia no existe como un documento ajeno a la historia, que pudiera leerse y entenderse de
una vez para siempre. La Biblia (como todo documento de valor permanente) cobra nueva
vigencia en cada momento historico. Y mas en este caso, en que los cristianos creemos que
Dios nos habla desde sus péaginas, un Dios viviente y activo. Interpretar la Biblia es parte,
entonces, del proyecto histérico del pueblo de Diosy no se puede hacer con indiferencia a las
circunstancias del momento. Pretendemos, pues, en e presente ensayo, tomar en serio nuestra
ubicacion en América en e afo de nuestro Sefior 1973, como orientacion, al plantearle a los
documentos biblicos nuestras inquietudes acerca de la paz.
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El vocabulario biblico que designa la paz

Una primera aproximacién al tema gue nos concierne consistira en una investigacion del
campo semantico de las palabras con que se le da nombre a la paz en la Biblia. El punto de
partida es muy sencillo. Casi siempre la palabra paz en la Biblia traduce €l vocablo griego
eiréné, que a su vez fue usado regularmente por los setenta para traducir el vocablo hebreo
shalom. La equivalencia sustancial de estos tres vocablos es incuestionable. Sin embargo, en
cada caso €l énfasisy laamplitud del campo semantico es distinto.

El mas sencillo de los vocablos es eiréné, que en el griego clasico nombra una condicion
de tranquilidad publica que se contrapone a polemos (guerra) o a stasis (conflicto civil).! En
este sentido es ya corriente su uso en las épicas homéricas, y através de laliteratura griega.

Si los setenta utilizaron el vocablo eiréné para traducir € shalom de los textos biblicos
es por razén de que shalom se emplea en hebreo para la tranquilidad que existe donde no hay
conflicto. Este es € significado de shalom en muchos casos, entre los cuales estan Deut 2,26;
Jos 9,15; Jue 11,13 y 21,13. Sin embargo, existen otros casos donde la traduccién da un
sentido casi paraddjico, y que delatan una diferencia entre los campos semanticos de shalomy
su presunto equivalente griego. Asi, por gemplo, en 1 Reyes 22,27-28, la expresion “volver
en shalom” se usa dos veces para referirse a regreso victorioso de Ajab. Asi también, en
1Sam 17,22, David se encuentra con sus hermanos en plena campafia militar y les pregunta
por su shalom. ‘Este Ultimo caso es un gemplo de su uso comin en los saludos, cuando las
personas se encuentran o se despiden. En estos casos (gjemplos son Jue 18,15y 1Sam 10,4), la
palabra se refiere a bienestar, la saud y la prosperidad de la persona saludada.
Evidentemente, la ausencia de conflicto es un factor en este bienestar, pero no es el mas
prominente. Shalom no designa principalmente la ausencia de conflicto, sino una condicién
positiva de bienestar y abundancia. Es por esto que se usa en los profetas y los salmos para
referirse ala salvacion que da Dios (gjemplos: Jer 16,5; 1s 57,19; Ez 34,25; Salmo 122,6-8). Y
es indicacion de su importancia

! Véase A Greek-English Lexicon de H. G. Liddell y R. Scott, en su novena edicién revisada de 1940 (Oxford,
Clarendon Press), y € articulo eiréné escrito por G. von Rad y W. Foerster en: Theological Dictionary of the New Testament,
ed. G. Kitte, trad. G. .W. Bromiley, val. I, pags. 400-20 (Grand Rapids, Eerdmans 1964).



[299] teoldgica € que shalom sea e contenido central de la solemne bendicion sacerdotal
(NUm. 6,24-26).

Pero, ¢cua es e contenido especifico de este vocablo que se usa en contextos tan
variados, algunos de enorme importancia teoldgica? El estudio mas amplio a respecto es la
reciente monografia de Walter Eisenbeis, Die Wurzel SLM im Alten Testament.? Como el
titulo de su obra indica, € autor reconoce la necesidad de investigar €l campo seméantico de
todas las palabras derivadas de la raiz SLM (que aparece en varias formas verbales en €l
hebreo biblico, y otros sustantivos en adicion a shalom). Su conclusién es que laraiz significa
“totalidad”, tanto en € sentido de no faltar nada como en € de estar intacto (Ganzheit und
Unversehrtheit).® Esto significa darle prioridad a las formas nominales de la raiz sobre las
verbales (siguiendo en esto a los gramaticos H. Bauer y P. Leander), y suponer gque éstas
derivan de aquéllas.* “ Totalidad” parece un concepto demasiado abstracto para ser una palabra
primaria, pero logra una medida de verosimilitud s se acepta € andlisis de la psicologia
israelita propuesta hace medio siglo por Joh. Pedersen.® Una mayoria de biblistas parece
aceptar hoy la ecuacion de shalom con totalidad” .

Sin embargo, esta interpretacion ha sido objeto de un fuerte ataque recientemente.®
Gerleman lo critica porque descansa en un método lingtiistico dudoso, € de buscar €l minimo
comun denominador del campo semantico de la raiz para atribuirle luego calidad de
significado primario. Propone Gerleman, en cambio, tomar como el significado primario de la
raiz e que tiene & verbo shillem, “pagar, retribuir’. Efectivamente, “pagar” parece ser un
concepto mas basico que “totalidad”. La prueba estaria en poder derivar con mayor facilidad
todos los significados de la familia S M de “pagar” que de “totalidad”. En este caso, €
significado de la palabra que interesa, shalom, seria “suficiencia’, por ser ésta la condicion de
quien ha recibido pago o retribucién.’ Lainterpretacion propues-

2 Berlin, Walter de Gruyter 1989 (BZAW).

% Ibid., pag. 353.

4 Ibid., pags. 52-55.

® Johannes Pedersen Isradl: Its Life and Culture, vol. I-11 (London, Oxford Univ. Press 1928): “ Peace and
Covenant” (pags. 263-310), “ Peace and Salvation (pégs. 311-335).

® Gillis Gerleman, “Die Wurzel Sim”; en: Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft LXXXV (1973)

1-14.

" su significado seria parecido a de day, excepto que mientras éste niega un sobrante, shalom niega una
falta



[300] ta nos parece valiosa. Hemos visto ya que en su uso, en €l Antiguo Testamento, la
suficiencia, a que se refiere shalom, se elabora especialmente en las relaciones humanas, la
salud y las posesiones.

El campo semantico de eiréné en el Nuevo Testamento es el que le confiere su uso a
traducir €l shalomdel Antiguo Testamento. Se usa como saludo (Juan 20,19; Sant 2,16).
Hace contraste con la guerra (Lucas 14,32; Apc 6,4). Y es e contenido de la salvacion
escatoldgica que Dios da por Cristo Jests (Juan 14,27; 16,33; Col 3,15; Rom 5,1). En
contraste con su uso en € griego clasico, incluye la tranquilidad, pero tiene un contenido més
bien positivo, de suficiencia y aun de abundancia, que deriva netamente del Antiguo
Testamento. “Paz”’, en la Biblia, se refiere, pues, a un estado de plenitud de lo que hace falta
para que una sociedad 0 una persona sean humanas, incluyendo por supuesto la ausencia de
conflictos destructivos.

Es instructivo ver e desarrollo posterior de nuestra percepcion de lo que es la paz, como
se puede constatar por su definicion en el Diccionario de la Real Academia Espafiola (edicion
de 1956): “virtud que pone en e &nimo tranquilidad y sosiego, opuestos a la turbacién y las
pasiones. Es uno de los frutos del Espiritu Santo.” La salvacion es ya un asunto del individuo,
y el desasosiego que amenaza con quitar la paz se percibe en primer lugar como algo que
procede de las propias pasiones. Aqui se reflgja un desarrollo de muchos siglos en la
espiritualidad cristiana, desde la percepcion biblica de la paz. Como segunda acepcion, ofrece
la Real Academia, “publica tranquilidad y quietud de los Estados, en contraposicion a la
guerra’. Esto ultimo ha caido dentro del campo semantico de todas las palabras para la paz
gue hemos visto.

Llegados a este punto de nuestra investigacion, un cierto tipo de teologia biblica aconsgjaria
tratar de recuperar para nuestro tiempo el concepto genuinamente biblico de paz y “aplicarlo”
a nuestra situacion actual. Es o que intenta hacer e moralista norteamericano Jack L. Stotts.®
De esta manera, la contribucion de los estudios biblicos a la ética tanto socia como personal
seria un simbolo fértil que oriente nuestra conducta hacia una meta humana y cristiana. La
obra de Stotts nos parece valiosa, pero mantiene demasiados resabios de una teologia idealista
que busca clarificar, desde supuestos que se reciben desde fuera de la historia, los ideales que
luego han de aplicarse a nuestras circunstancias. Stotts esta muy

8 Jack L. Stotts Shalom: The Search for a Peaceable City; Nashville, Abingdon 1973.



[301] consciente de la necesidad de entrar en €l juego politico de fuerzas para que los ideales
tengan eficacia, pero creemos que su método agudiza el problema. Pensar historicamente es
méas bien permitir que el andlisis sociopolitico sugiera las metas concretas para nuestros -
proyectos histéricos. Volvemos ala afirmacion del Papa, “El desarrollo es el nuevo nombre de
la paz”. Esto es teologia atrevida, pero no hay otra forma si el Dios que se nos revela en las
Sagradas Escrituras es un Dios Viviente, cuyos proyectos salvificos responden a las angustias
particulares de los hombres concretos metidos en su historia. Es mas, deberemos tratar de
percibir los proyectos savificos de Dios, no solamente para el siglo veinte, sino para. América
Latina en este siglo veinte. A laluz de la dependencia que se ha constatado en mil estudios, y
gue los obispos reconocieron en Medellin, deberemos afirmar que “la liberacion es € nuevo
nombre de la paz.” Pero nos estamos adelantando. No estamos listos aln para sacar
conclusiones. El andlisis del vocabulario biblico no es més que una primera aproximacion a
nuestro tema. Prosigamos, pues.

Diver sas percepciones de la paz en la Biblia

Hemos examinado el campo semantico del shalom biblico. Esto era necesario para que
nuestra tradicion occidental acerca de o que es paz no nos despistara. Sabemos que cuando la
Biblia habla de paz no piensa en la situacién esencialmente negativa de la tranquilidad, que
Occidente Ilama paz, sino que shalom es una plenitud. Nuestro estudio del vocabulario biblico
también nos advierte que no le importa a lengugje biblico la dualidad “paz espiritual y paz
material”, “paz social y paz interior”. Shalom lo incluye todo. Sin embargo, todavia estamos
en €l plano de los conceptos, y para que la paz tome carne hace falta ver como entra en los
proyectos historico-politicos de los hombres de la Biblia. Los conceptos cobran concretez e
importancia al ingresar en los proyectos historicos.

Para no complicar demasiado nuestro estudio, nos limitaremos a las principales corrientes
teol6gicas de la Biblia, que responden a otros tantos proyectos historicos:

1) Latradicion exddico-sinaitica
En un principio, antes de que Israel tuviese rey, su identidad de pueblo procedia en gran

medida de la lealtad comln a Y avé, el Dios que |o saco de la servidumbre en tierra de Egipto;
pues los ha-



[302] bitantes de Palestina se parecian en sus costumbres y en su idioma a los israglitas, pero
no conocian a ese Yavé. Pero habia ago mas en juego que la sola identidad nacional. Las
tribus israelitas se encontraban llenas de vigor y estaban apropidndose las tierras y las ciu-
dades de los cananeos. Esto, empero, dgjaba de ser meramente la victoria del mas fuerte,
porque Israel entendia que Yavé, su Dios, le daba esa tierra en cumplimiento de promesas
hechas a sus padres y confirmadas en la liberacidn de la esclavitud egipcia. De manera que la
fe de lsragl tenia una funcién motivadora de su accidn histérica, y orientadora de la misma.

En las historias del éxodo descubrimos, sin embargo, dos visiones encontradas de la paz,
una gue se presenta como genuina y la otra como falsa. Su conflicto se narra en los muchos
episodios acerca de las :murmuraciones de los israelitas. El primer gemplo se da cuando la
peticion de Moisés ha suscitado de parte del Faradn una intensificacion de la opresion que
pesa sobre los hebreos. Estos protestan: “Que Yahveh os examine y que El os juzgue por
habernos hecho odiosos a Faradn y a sus siervos y haber puesto la espada en sus manos para
matarnos” (Ex 5,21). En otro momento, estando en el desierto, el pueblo apetece carne:

“¢Quién nos dara carne para comer? jCémo nos acordamos del pescado que
comiamos de balde en Egipto, y de los pepinos, melones, puerros, cebollasy gjos!
En cambio ahora tenemos € alma seca. No hay nada. Nuestros 0jos no ven méas
gue el mand.” (NUm 11,5-6).

Y en e momento de emprender por vez primera la conquista de la tierra prometida por Y avé,
nuevamente el pueblo se rebela: “ se decian unos a otros, ‘ Nombremos a uno jefe y volvamos a
Egipto’” (NUm 14,4).

En cada uno de estos casos el pueblo apetece paz, la paz de la tranquilidad, la comodidad
y la abundancia de Egipto. Esta dispuesto a entregar su dignidad a cambio de la comodidad.
Pero en esta tradicion teoldgica, Yavé ofrece también paz; una paz opuesta a la del pueblo.
Paz en una tierra que fluye leche y miel, pero una paz que se recibira cuando se haya
enfrentado con valor la tirania del Faradn, los rigores y las escaseces del desierto, y la
oposicién armada de los cananeos. Esta es una paz con dignidad, que se recibe cuando se ha
luchado por conquistarla.

Por otra parte, esta paz genuina de la tradicion exddica va unida necesariamente a la
justicia. Efectivamente, Yavé es el Dios de Isragl, porque



[303] escuchd su clamor y le envié a Moisés para. hacerle justicia a sus opresores.

Unida luego a relato de la gesta liberadora esta la historia de como Y avé le impuso una
ley al pueblo en su monte santo. También agui se prevé la continuacion del conflicto entre la
paz de lacomodidad y lapaz de lajusticia, cuando Y avé dice:

“No maltrataras al forastero, ni le oprimirés, pues forasteros fuisteis vosotros en
el pais de Egipto. No vegaras a viuda ni a huérfano. Si le vejas y clama a mi, no
dejaré de oir su clamor, se encendera mi iray os mataré a espada; vuestras mujeres
guedaran viudasy vuestros hijos, huérfanos.” (Ex 22,20-23).

Es natural que con el correr del tiempo y el establecimiento firme de los israglitas en
Canaéan, se subrayara en las historias del éxodo €l 1azo entre Yavéy su. pueblo, y que este lazo
vinieraajustificar situaciones de dominacion de Israel sobre otros pueblos.

Los mismos relatos legitimizan esta exégesis en su manera de tratar la conquista de la
tierra de Canaén. Pero la semilla subversiva de una paz que es obra de la justicia estaba
sembrada, y fueron los profetas clasicos quienes laregaron y la hicieron germinar. Natén ante
David y Elias ante Ajab condenan al rey del pueblo de Yavé en nombre de Yavé que oye €
clamor de los desamparados. Amos lleva a su culminacion el espiritu critico cuando,
basandose en la tradicion exddico-sinaitica, anuncia que Yavé, a quien los ricos pretenden
honrar, destruiraa “su” pueblo por practicar la opresion de los débiles en € comercioy en las
cortes. En este momento historico, reaparece otra vez €l encuentro entre una paz fécil y la paz
genuina. Dice Jeremias. “Han curado el quebranto de mi pueblo ala ligera, diciendo: *jPaz,
paz!’, cuando no habia paz’ (Jer 8,14; cf. Miq 3,5-8). Segun los grandes profetas, aquellos
lideres del pueblo que proclamaban la paz donde habia tranquilidad con injusticia, habrian de
enfrentarse con Y avé como con un enemigo, cuando esta vez viniera en defensa de las viudas
y los huérfanos.

En resumen, la tradicion teoldgica exddico-sinaitica, que surge en relacion con €l
proyecto de poseer latierra de Canaan, entiende por paz e fruto de una lucha histérica. La paz
es un proyecto dificil, y, a menos en partes importantes de esta tradicion, va unida
indisolublemente con lajusticia: “ Seralaobradelajusticialapaz, y € producto de lajusticia,
quietud y seguridad parasiempre” (Is 32, 17).
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2) La teologia de Jerusalén

Una importante segunda corriente teol 6gico-politica en Israel era la que tenia por ge la
conviccién de que Jerusalén era el monte de la morada de Yavé. Las raices histéricas de esta
corriente remontan al periodo yebuseo de la ciudad. Cuando David la conquisté paralsrag, la
incorporé como su capital sin destruirla y sin cortar la vida de sus instituciones. Trajo a
monte Sion el arca, simbolo de la presencia de Y avé, y tuvo un éxito asombroso al conseguir
la aceptacion de la nueva capital entre los israglitas, especiamente si se considera que con €llo
Israel aceptaba también una vision teoldgica nueva. La teologia de Jerusalén da una forma
particular al anhelo por lapaz, y es esto lo que aqui nos concierne.’

El libro de los salmos, documentos litdrgicos del templo de Jerusalén, es nuestra fuente
primaria para esta corriente teoldgica. Jerusalén ocupa un lugar prominente en los salmos.
Tres de ellos, los salmos 46, 48 y 76, son himnos que celebran la grandeza de la ciudad de
Dios: la presencia de Y avé la hace invulnerable ante los ataques de los malignos; desde alli,
Dios reina sobre toda la tierra, todo el universo ha sido pacificado por Yavé en una batalla
mitica contra las fuerzas cosmicas del caos, contra las naciones unidas en concierto contra
Diosy contra su ungido. Por eso, sus moradores estan tranquilos:

“Por eso no tememos si se alteralatierra,
si los montes se conmueven en el fondo de los mares.

iunrio! Sus brazos recrean la ciudad de Dios,

santificando las moradas del Altisimo.

Dios estd en medio de €lla, no sera conmovida,
Dioslasocorre d llegar la mafiana.

Braman las naciones, se tambalean los reinos,

lanza él suvoz, latierrase derrite.

iCon nosotros Y ahvéh Sebaot,

baluarte para nosotros, € Dios de Jacob!” (Salmo 48,3.5-8)

En & pensamiento mitico, la derrota primigenia del caos no significa que ya el caos llegue a
ser ssmplemente una nada. Signe siendo una realidad, pero ha perdidos en virtud de su derrota,
su poderio. Sigue manifestandose en azotes como son las pestes, el hambre 'y

° Dependemos en esta presentacion especialmente del libro de Odil Hannes Steck Friedensworstellungen
im alten Jerusalem: Psalmen, Jesaja, Deuterojesaja; Zurich, Theologischer Verlag 1972 (Theologische Studien).



[305] las guerras; pero Yavé esrey, y este hecho garantiza la paz que no es una paz humana
sino un don primigenio de El. Hay salmos consagrados a celebrar esta soberania de Y avé que
reina desde Sion (Salmos 47; 93; 96-99), y que ha pacificado alas naciones, sometiéndolas a
Isradl:

“Porgue Y ahvéh, el Altisimo, esterrible,

Rey grande sobre latierratoda

El somete a nuestro yugo los pueblos,

y alas gentes bajo nuestros pies’. (Samo 47,34)

El proyecto politico implicado en esta teologia es el del mantenimiento de la dinastia de
David en Jerusaén. El rey davidida era el representante que Yavé habia establecido para
gjercer su dominio sobre las naciones de la tierra, logrado en e tiempo mitico mediante la
victoria sobre € caos. Asi, € samo 2, compuesto para la coronacion del rey, contiene las
amenazas de Yavé contra las naciones que pretendan cuestionar la paz de su dominio
universal.

Como en la tradicion exddica, la paz que Yavé da viene de la mano con la justicia, pero
esta union se concretiza en un proyecto politico diferente. Mientras en aquella tradicion, €
pueblo debia recibir € don de la paz divina en lucha contra sus enemigos, en esta el rey es €
responsable -no de establecer una paz histérica- sino de mantener la paz que Yavé ha
establecido desde siempre. Es en esta calidad de defensor de una paz ya lograda, de un
universo ya pacificado, que el rey es responsable de atender las quejas de los indefensos frente
asus veadores (Salmos 72, 3-4.12-15; 101).

En resumen, segun esta tradicion, e hombre vive en un mundo ya pacificado por Dios,
donde rige un orden césmico que permite la plenitud de la vida. La paz es un don que ya se
goza, mas gue un proyecto historico. Su simbolo visible es €l rey davidida. Si bien el
individuo puede a veces sufrir angustias de enfermedad o los vejdmenes de hombres injustos,
tiene el recurso de apelar a Yavéy a su rey en Jerusalén para gque lo reintegren nuevamente al
ambito de lapaz. Este es el contenido de |os salmos de stplicaindividual.

3) La paz en la tradicion sapiencial .

Con € establecimiento de la monarquia también recibid su impulso la ensefianza de |os sabios,
cuyavision del mundo serevela

19 Dependemos aqui principalmente de Hans Heinrich Schmid Frieden ohne lllusionen: Die Bedeutung des
Begriffs schalom als Grundlage flr eine Theologie des Friedens (Zurich, Theologischer Verlag 1971). Esla
version abreviada de Salom, “ Frieden” im Alten Orient und im Alten Testament (Stuttgart, Verlag Katholisches
Bibelwerk 1971).



[306] especiamente en el libro de los Proverbios. Segun los sabios, € shalom se logrard
mediante la busgueda de la sabiduria (Prov 3,2.17). Hay un orden oculto en las cosas,
garantizado por Yavé, y que asegura que €l hombre justo prevalecera mientras el perverso
vendra a su pronta ruina (Salmos 37,37-38; 119,165). El hombre inicuo no conoce € camino
de la paz, y siguiendo el aparente éxito de lainjusticia llegara a su perdicion (Is 59,8). En la
practica esta vision de la paz de los sabios tiene consecuencias politicas muy similares a la
teologia de Jerusalén. Afirma la existencia de un orden pacifico, aunque no siempre se le vea,
y no llama por lo tanto a los hombres a cuestionarse la posibilidad de realizar nuevos
proyectos historicos.

4) La corriente mesianica-apocal iptica.™

El profeta Isaias combina, de una manera interesante, la conviccion del juicio de Yavé
contra un pueblo gue se ha vuelto opresor (tema que se nutre de la corriente exédica), con la
serena conviccion de que Y avé protegera a su santo monte y seguira reinando mediante su rey
en Jerusalén. En su predicacion de juicio sobre los grandes de Juda, sigue la linea trazada por
Amos (Is 1,10-17; 5,1-7; 10,1-4). Toma un paso adicional al sefiadlar a Asiria como €
instrumento de Y avé para hacer justicia contra Juda (Is 10,5.45). Evidentemente, la paz no es
aqui una realidad sino un proyecto arealizarse, y cuya realizacion puede significar ruina para
el pueblo de Yave.

Pero, por otro lado, Isaias cree en Jerusalén como morada de Yavé (Is 8,18). En
Jerusalén pueden buscar refugio los pobres, porque alli encontrarén la proteccion de Dios (Is
14,28-32). Los dos motivos se combinan en la profecia contra la villa leal que se ha vuelto
albergue de asesinos (Is 1,21-26). Dios la enjuiciard, pero luego la levantara como Ciudad de
Justicia.

Es en este contexto que se debe interpretar la profecia mesianica de Isaias 11,1-9. Isaias
promete la venida de un rey, vastago del tronco de Jesé (jy no hijo de David!), que “juzgara
con justicia

" Para la interpretacion del mesianismo de Isaias, es muy (til la obra citada de Steck. Para la
interpretacion del apocalipticismo dependo especialmente de Paul D. Hanson, “Zechariah 9 and the
Recapitulation of an Ancient Ritual Pattern”, en: Journal of Biblical Literature XClI (1973) 31-59. A ambos les
debo mucho en esta seccion.



[307] alos débiles, y sentenciara con rectitud a los pobres de la tierra. Herira a hombre cruel
con la vara de su boca, con € soplo de sus labios matara a malvado”. El elemento de juicio
esta en la aparente eliminacion del lingje oficial por su injusticiay falta de fe. Combinando
temas del éxodo con temas de Sidn, Isaias anuncia que la justiciay la paz seran establecidas
(proyecto historico) por el rey que Y avé establezca paraimponer su soberaniaen justiciay paz
sobre el orbe. La misma combinacién de juicio y promesa se encuentraen ladificil profeciade
Emanuel (7,10-17), y en la hermosa profecia de Isaias 31,1-5.15-20, que es quizés de un
discipulo del gran profeta de Jerusalén.

La profecia de Miqueas 5,1-7 depende sin duda del mesianismo Isaias. La paz que €l rey
impondra es la paz de la sujecién de pueblos a su poder, y concretamente se espera la
destruccion de Asiria, S osa atacar la ciudad santa. La paz es, pues, un proyecto futuro,
visualizado en los términos de la teologia de Sion.

Bajo e impacto del desaliento del exilio y una restauracion poco satisfactoria, surgio la
conviccion de que e caos imperaba en este mundo, de que se vivia en € tiempo de la
paciencia de Dios, que toleraba el mal hasta llegar la culminacion de males para entonces
intervenir y poner un fin ala historia. En este pensamiento apocaliptico se tomo €l mito de la
victoria de Yavé sobre el caos y se lo proyecté sobre los tiempos postreros. entonces Gog
vendra desde norte con sus huestes demonicas y sera derrotado sobre los montes de Israel (Ez
38-39; cf. Jod 4y Zac 9); las fuerzas del mal estan en control, pero su fin esta sellado pues no
podran contra Yavé cuando pretendan conquistar a Jerusalén. La paz viene a ser, en esta
corriente, la consecuencia de esa terrible batalla que fijara para siempre los destinos de las
potencias malignas:

“El suprimiralos carros de Efraim,

y los caballos de Jerusal én;

serasuprimido el arco de combate,

y él proclamarala paz alas naciones.

Su dominio ira de mar amar

y desde el Rio hastalos confines de latierra.” (Zac 9,10)

La apocaliptica se puede interpretar como un retorno ala vision mitica de la paz que se dio
en la teologia de Jerusalén; pero ahora acompariada de una politica de espera impaciente,
surgida de laimpotencia judia frente a poderosos imperios.

5) La paz en €l Nuevo Testamento

Latradicion teol6gica que predomina en la exégesis de los autores del Nuevo Testamento esla
mesi ani co-apocaliptica. Esta sufre



[308] los cambios que impone la conviccion de que el Mesias se ha manifestado en la persona
de JesUs. Si el Mesias ya habia venido, en algiin sentido la intervencion escatol 6gica se habia
yadado. Y su manifestacion visible era la Iglesia, donde judios y gentiles formaban un solo
pueblo de Dios y donde la presencia del Espiritu Santo hacia real una paz que no seria
universal hasta que todos los enemigos del Cristo fueran derrotados. Como los judios del
postexilio, los primeros cristianos eran politicamente impotentes, pero enfrentaban la vida con
un gozo que aquellos no tenian, porque estaban dispuestos a aceptar una paz “espiritual” como
sustituto suficiente paralapaz integral que aquellos anhel aban.

Todo comienza con €l ministerio de Jests. El tema central de su predicacion era € del
Reino de Dios, tema que viene de la teologia de Jerusalén por mediacion del mesianismo y la
apocaliptica. Fiel alavision apocaliptica, consideraba el Reino como un don venidero de Dios
més que como proyecto historico. Pero, de su actuacion a unir en torno a si a gente humildey
de parabolas como las de la semilla de mostaza y la levadura en la masa, se puede deducir que
pensaba en una instrumentacion diferente. Aungue el asunto es controvertido, parece probable
gue no haya anunciado una batalla catastrofica con las fuerzas del mal, sino que € Reino se
habria de ir abriendo paso en forma escondida pero poderosa desde ya. Su poder se
manifestaba en las curaciones y exorcismos que realizaba, en una predicacion que rompia los
moldes tradicionales con atrevimiento, y en la conversion de los pecadores. Todo indicaria
gue voluntariamente aceptd su gjusticiamiento confiando en ese poder secreto del Reino de
Dios que vio obrando en su ministerio.

Después de la muerte de JesUs, 10s apdstoles elaboraron esta vision en varios sentidos. En
las cartas tempranas del apéstol Pablo (especialmente las cartas a los tesal onicenses), dentro
de la tradicion sindptica (especialmente en Marcos 13 y sus paralelos), y en Apocalipsis de
Juan, hay un regreso a las categorias mas o menos tradicionales de la corriente apocaliptica.
La paz escatoldgica sera un don de Dios cuando intervenga para destruir las potencias de este
mundo y establezca definitivamente su Reino. Pero en la predicacion madura de Pablo, en la
teologia de los evangelistas Lucas y Juan, y en la del autor de la Epistola a los hebreos,
encontramos distintas maneras de sefidlar la presencia activa del Reino de Dios desde ya, en el
intervalo que media entre la partida de Jestis y € establecimiento final del Reino. Usando un
lenguaje mitico, se afirma que Dios ha confirmado a Jesis como e Cristo mediante la.
resurreccion (Hechos 2,36), y que reina desde ya, sentado ala



[309] diestra de Dios sobre su trono.'? Desde alli esté sujetando a sus enemigos debajo de sus
pies (1 Cor 15,23-28). Hay una tendencia a abandonar la identificacion ya clasica de estos
enemigos con reyes y reinados opresores y a sustituir por estas identificaciones entes
impersonalesy espirituales, el Pecado y la Muerte.

Es en este contexto que hemos de entender las afirmaciones neotestamentarias con
respecto alapaz. Lapaz esunarealidad yaen e seno delalglesia(Col 3,15; 2 Tes 3,16; Rom
5,1; 14-17; etc.). Se manifiesta especialmente, segin Efesios 2, en la reconciliacién dentro de
lalglesia entre judios y gentiles en un nuevo pueblo que tiene acceso conjunto a Dios. La paz
no es un hecho historico ni tampoco un proyecto politico. Es mas bien una realidad espiritual,
que se recibe como un don de Dios (o de Cristo o del Espiritu Santo). Véase Juan 14,27,
16,33. Se gemplifica esta paz en la lucha de Jesis contra la tentacion y su sujecion a la
voluntad de Dios en & Getsemani.™

Aporte biblico ala discusiéon sobrela paz.

Con €l estudio de vocabulario biblico de la paz pudimos lograr una primera aproximacion al
tema. Con € estudio de las corrientes

12 Para una elaboracion de este tema, remito al lector ami articulo titulado, “ El mito de Jests el Cristo:
Un gercicio de hermenéutica biblica” , en: Cuadernos de teologia 1/2-3 (Dic. 1971) 20-52. Alli se propone que
el lenguaje cristoldgico ejemplificado en Fil 2 debe entenderse como lenguaje mitico, asi como Gén 2-3.
También se sostiene que € contenido empirico de la resurreccion es la experiencia de la presencia poderosa del
Cristo en las luchas contra las potencias del mal, y que equivale en la expresion miticaalasesién del Cristo ala
diestra de Dios. En cualquier interpretacion, laresurreccion es central al mensaje del Nuevo Testamento.

3 |_ucas representa un caso especial. En su teologia, logra recuperar muchos elementos de la tradicion
exédicadel Antiguo Testamento. En los canticos, de Zacariasy Simedn, Lucas presenta la paz como unarealidad
analoga alaPax Romana, excepto que la establece €l rey mesianico (Luc 1, 68-79; 2,20-32). En Hechos 10,36,
puede sintetizar €l evangelio como la proclamacion de la paz por medio de Jesucristo, €l Sefior de todos. Su
historia en Hechos es el relato de laformacion del nicleo de una humanidad reconciliada entre si. De manera que
se puede decir que desescatol ogiza la predicacién apostélica. Para este tema, véase J. Comblin “ La paix dansla
théologie de Saint Luc” , en: Ephemerides Theologicae Lovanienses X XX |1 (1956) 439-460. Relacionado con su
valoracion positivadel campo de la politicaesta el énfasis de Lucas sobre lainversion de las posiciones de ricos
y pobres en €l Reino venidero (Luc 1,52-53; 6,20.24; 12,13-21; 12,33; 14,33; 16,19-31). Sobre esto, véase €
libro de Guillermo Hirata V. Pobresyy ricos. Estudio exegético sobre el Evangelio de Lucas (México,
Secretariado Social Mexicano 1972).



[310] teoldgicas que se mueven en los escritos biblicos hemos visto que a concretizar la
discusion de la paz existen varias visiones que se relacionan con otros tantos proyectos
histéricos. No hemos llegado, entonces, a una Unica comprension biblica de la paz. Y esto
porque la definicion concreta de la paz tiene que hacerse desde una ubicacion histérica
Algunos diran que la conclusion correcta de la diversidad que hemos examinado es que el
biblista no puede aportar més que una visién histérica de opciones que ya no son vélidas.**
Nosotros creemos poder ir méas alla

Si aceptamos. que Dios es un Dios viviente, nuestra primera obligacion como cristianos, y
ya no meramente como intérpretes de la Biblia, es la de obedecer su voz. Esa voz es siempre
contemporanea; desde luego que Dios no ha muerto. En la Biblia tenemos documentos
autorizados y clasicos de la obediencia y desobediencia del pueblo de Dios a Su [lamado en
diferentes momentos historicos. Hemos de estudiarl os objetivamente con €l rigor de la ciencia
histéricay literaria, como parte de nuestra bisqueda del Dios viviente que nos tiene que dar su
Palabra hoy.

Y, para efectos de la discusion sobre la paz, € contexto historico que cuenta es €l de una
América Latina cuya existencia se caracteriza por la dependencia. Esta dependencia es
internacional, ya que la vida de América Latina se determina por las necesidades de los
centros hegemonicos del mundo. Y es también interna, ya que la miseria de las masas es en
gran medida efecto de su depen-

¥ schmid Frieden ohne lllusionen, pag. 18, condena el uso de la investigacion biblica para fines
ideol dgicos. El mismo termina su excelente estudio sin poder ver las aplicaciones a la situacion contemporanea.
Por supuesto, nadie respetara una ciencia biblica que se presta servilmente para fines paliticos, especialmente si
llega a torcer el material para lograrlo. Pero no hay nada que impida una lectura objetiva, que reconozca la
presencia de corrientes biblicas gjenas a nuestras necesidades, y que mantenga un compromiso politico que no le
permita ser neutral. Con su condena, Schmid tiene en mente especificamente la obra interesante de Hans P.
Schmidt Frieden (Berlin, Kreuz-Verlag 1969). Schmidt establece unatipologia de la paz: (1) la conciencia mitica
de la paz, que g emplifica el Enuma Elish mesopotamico; (2) & pensamiento politico de la paz entre los griegos,
que, pretende aproximarse en las ciudades humanas a la perfecta armonia de la republica ideal; (3) la Pax
Romana, que con una conciencia civilizadora, impone la paz y e orden sobre pueblos subordinados; (4) la
“provocacion” perpetua del shalom biblico, que es una esperanza de paz con justicia suscitado por la accién de
Dios en e escenario de la historia. Una tipologia como ésta es vaiosa para clarificar las alternativas
conceptuales. Es cierto que esta tipologia se hace desde un compromiso politico, especifico, lo cual de por si no
quita nada de su objetividad cientifica. Sin embargo, nos parece que Schmidt no resiste la tentacién de cualquier
posicion comprometida, ya politica ya dogmatica, de allanar la diversidad de nuestros documentos hebreos y

griegos.



[311] dencia de los intereses de los pocos privilegiados. Es por ello que creemos necesario
alterar en nuestro contexto la formula del Papa para que diga, “la liberacion es e nuevo
nombre de la paz.” En tiempos recientes, parece haberse suscitado un acuerdo muy amplio
entre socidlogos, economistas, educadores y tedlogos al respecto.’® En nuestro contexto la
tranquilidad es lafalsa paz de lainjusticia. Especia mente importantes me parecen las obras de
Paulo Freire para demostrar la importancia de una lucha unida de los oprimidos como Unica
viade liberacion. Si el andlisis de la injusticia clama por la liberacién, no dudamos de que la
voz del Dios viviente que libré alsrael de Egipto nosllamaaunirnos al pueblo en esa lucha.

Si aceptamos que ésta es la voz de Dios hoy, ¢cdmo contribuye la Biblia a nuestra
comprensiéon de la paz? El Papa, en su discurso apertura a los obispos latinoamericanos en
Medellin puso énfasis el rechazo de la violencia como método de lucha. Esta posicion, cuanto
principio general, se conoce como pacifismo (el Papa probablemente no lo hacia principio
general). Hay un estudio ya clasico de G. H. C. Macgregor que alega persuasivamente que
ésta es la ensefianza biblica sobre |a paz.*® Reconoce que en la Biblia la paz siempre va unida
con lajusticia. Saca las conclusiones subversivas pertinentes para una sociedad que descansa
en la explotaciéon de los muchos por los pocos. Y afirma que la ensefianza biblica es que la
unica lucha eficaz contra la explotacion es la que rechaza el uso de las armas. No basa esta
conclusién sobre el Antiguo Testamento, sino Unicamente sobre el Nuevo. Entiende que Jests,
quien escogié & camino de la cruz para lograr €l Reino de Dios, dio con ello un paso
significativo de avance con respecto al Antiguo Testamento. Este compromiso heroico con
una lucha no violenta por lajusticia es muy atractivo para el cristiano. Pero, ¢es voz de Dios?
Parece que bajo gobiernos militares que no tienen respeto por la opinion pablicay no permiten
la divulgacion libre de informaciones, la lucha no-violenta carece de verdaderas posibilidades
de éxito y fortalece la paz falsa de la tranquilidad injusta. La pregunta sobre los frutos es
decisiva paralafe cristiana. Es o que se expresa con € lenguaje mitico de la resurreccion. No
fue suficiente que Jesiis muriera haciendo la voluntad de Dios y que recibiera su premio
celestial. Tenia que ser levantado a un trono

!> Entre muchos escritores, mencionamos a Orlando Fals Borda, Theotonio dos Santos, Paulo Freire, Hugo
Assmann, y Gustavo Gutiérrez.
1 G. H. C. Macgregor The New Testament Basis of Pacifism Nyack, New Y ork, Felowship Publications
1954; la primera edicién aparecié en 1936.



[312] aladiestra de Dios, desde donde podria continuar la lucha que desarrollé en Palestina.
Eralamanera més eficaz de realizar su lucha.

Hay mucho en la Biblia que parece contribuir muy poco a nuestra comprension de la paz.
Pero en la tradicion exddico-sinaitica tenemos una comprension de la paz que es un proyecto
histérico de liberacion, y que habla en tono vivos a nuestra circunstancia. Yavé da su paz
como un don de su gracia. Pero no es un don que Israel acepta pasivamente. Isragl tiene que
movilizarse para salir de su letargo y seguir aMoisés en su reto a Faradn, y para enfrentar con
paciencia las dificultades del desierto y con valor alos defensores de las ciudades de Canaan.
Yavé se une a Israel en sus peripecias y les sefidla e camino marchando delante de €llos.
Freire nos ha ensefiado por qué es necesario que € oprimido participe en la lucha por su
propia liberacién. Cualquier otro camino crea nuevas dependencias que le impiden a hombre
lograr su plena humanidad.

Hay mucho en la escatologia del Nuevo Testamento que no parece decirnos mucho en
nuestra circunstancia. Sin embargo, en algunas afirmaciones cristolégicas, € Dios viviente nos
interpela

“Porgue ya conocéis la gracia de nuestro Sefior Jesucristo, que por amor a vosotros
se hizo pobre, siendo rico, para gue vosotros con su pobreza fueseis enriquecidos’ (2
Cor 8,9).

La clave de la obra del Cristo no estd en su no-violencia, sino en su solidaridad. Dice
Pablo en Filipenses 2 que Cristo, “siendo de condicién divina.., se despojé de s mismo..,
haciéndose semejante a los hombres.” Es por este acto de solidaridad que Dios le dio potestad
sobre los cielos y la tierra. En e plano humano, Jesls ilustré con su vida esta misma
solidaridad. Pudo haberse quedado en Nazaret gerciendo sus tareas de carpintero, pero
escogio ir por los caminos de su pueblo, sin techo y sin fuente segura de ingresos, para
identificarse con los pobres y anunciarles su liberacién. Pidié al rico, a que amo, € mismo
gesto: “Anda, vende todo lo que tienes, y dalo a los pobres, y tendras un tesoro en €l cielo; y
ven, sigueme, tomando tu cruz” (Mc 10,21).

La discusion de la paz nos ha llevado a tema de la lucha por la liberacion. Seria
paraddjico que la paz cristiana resultara ser una lucha. Uno de los temas insistentes en nuestra
investigacion ha sido el de que la paz es un don de Dios. Esto es cierto en todas | as corrientes
teoldgicas de la Biblia, aunque quizas no muy directamente en la sapiencial. Y nuestra
experiencia cristiana confirma esta interpretacion. Cuando los hombres pretenden hacer de la
paz el objeto



[313] de su accidn histérica, sea su proyecto € de mantener €l orden establecido o sea €l de
traer un nuevo orden revolucionario, terminan construyendo una falsa paz de la tranquilidad.
Si no descansa en la opresion, descansa al menos en la supresion de la aventura que € hombre
necesita para ser plenamente hombre. Se da entonces la paradoja de que la paz es la més
codiciable de las condiciones humanas —en lenguaje teol6gico, es salvacion—, y que no se
puede lograr con € esfuerzo humano. De hacerlo nuestra meta, terminamos en su caricatura.
La paz solamente se puede recibir como un don de Dios en medio de la lucha por lajusticia.
Dios nos llama al amor hacia €l préjimo y ala compasion por los débiles de la tierra. El se
solidariza en nuestra lucha por laliberacién. Y, como un milagro, nos da gratuitamente la paz
gue sobrepasa todo entendimiento, que aquieta nuestros corazones y nos posibilitair hasta el
Calvario s fuere necesario.

Podemos y debemos sefidar la falsa paz y denunciar a los predicadores de esa falsa paz,
dentro y fuera de la Iglesia. Pero no podemos los hombres construir la paz genuina. Nuestra
tarea consiste en construir la justicia. Dios nos dara la paz, como un milagro o como €l viento
gue soplay no sabemos de donde viene, aunque lo bendigamos por su frescura.



