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KOINONI{A - COMUNICACION
EN EL NUEVO TESTAMENTO
Como Contexto Estructural de la Comunidad y el Liderazgo

Horacio Bojorge

“No se podria encontrar el sentido del cristianismo por medio de un mero
amontonamiento de textos, si no se penetra hasta la razon de ser del todo. Es un
organismo cuyo principio vital es unico”.

M.-J. Lagrange1

La intuicidon que expresa el texto del P. Lagrange acerca de las exigencias especiales que
nos impone un objeto organico cuando nos aproximamos a analizarlo, es la que han recogido,
desarrollado y sistematizado diversas ramas de las ciencias del hombre dando lugar al andlisis
estructural. Los principales campos en que se ha desarrollado la nocion de estructura y los
métodos de analisis que le son propios, han sido principalmente el campo de la psicologia de
la percepciodn, el de la filologia y el de la antropologia.

Lo caracteristico de una estructura, es que consta de elementos tales que una
modificacion cualquiera en uno de dichos elementos, entraiia una modificacion en todos los
demas. Esto es lo que sucede con el corpus dogmatico cristiano, o si queremos llamarlo con un
nombre mas vitalista, con el organismo teoldgico cristiano. En teologia, sabemos ya casi por
instinto, que las verdades de nuestro credo no son atomos erraticos e independientes, sino que
forman un conjunto tan coherente e interrelacionado, que es imposible tocar un dogma sin
tocar todo el conjunto de la fe. Esto ya lo expre-

"'P. M.-J. Lagrange Le Sens du Christianisme d’aprés l'exégése allemande Paris, Gabalda 1918, p. 325.
Citado por Pablo VI en su discurso ante la Comision Biblica (14 de marzo de 1974).



[34] saba Santo Tomas cuando decia que quien niega un solo articulo de la fe carece de
fe y que incluso cuando afirma los demas articulos lo hace por opinién u otra causa, pero no
por fe (II-II q.5, a.3).

Y esto ya estd de alguna manera insinuado en el nombre mismo de “articulos” con que
conocemos las proposiciones del credo. Articulo dice de alguna manera articulacion, insiniia
una cierta relacion o conexion de las partes distintas en un todo, que por €so mismo no es un
mero conglomerado, sino un conjunto organico en el que se pueden distinguir articulos en
cuanto que consta de partes interconexas (II-II, q.1, a.6, c.). Y aunque la fe verse sobre una
verdad unica y total, la division en articulos proviene de que la revelacion ofrece diversidad de
aspectos o misterios (ibid y a.1, c.).

Ahora bien, de la comunion eclesial, trata un articulo de fe. “Creo en la comunion de los
santos” confesamos en el credo. Se trata por lo tanto de un objeto revelado, mejor dicho de un
articulo, de una parte, de un elemento de la estructura del sistema revelado.

Tratar de la comunidn eclesial, de la comunidad de fe, es tratar de un modulo interconexo
e inserto en un todo dogmatico o teoldgico. Su inteleccidn o comprension, no puede tener
lugar desvinculado del todo del credo. No se comprende la comunion eclesial ni sus formas
concretas de realizacion si no se comprenden los demas articulos. Ni es posible comprender
los demas articulos si no se comprende éste.

Es posible partir de cualquier articulo del credo por via de su interconexion estructural,
para valorar las realizaciones concretas de la vida eclesial. Hemos elegido como punto de
partida el tema de la koinénia (= Comunion, comunicacion) y hemos tratado de aproximarnos
a ¢l estructuralmente, o sea respetando su calidad de articulo, de parte, de una estructura, de
miembro de un organismo. Es por este camino, y prestando especial atencion a ciertos signos
del lenguaje, que pretendemos poner de relieve —ademas— los datos biblicos sobre el lugar
del liderazgo en la comunidad eclesial cristiana.

1/.

Koinonia no designa en el Nuevo Testamento lo que nosotros llamamos hoy Comunidad
eclesial sino que designa la comunicacion o comunion existente entre los individuos y grupos
que forman la sociedad eclesial.

Nos es imposible aqui —y dudamos que fuera util— reproducir mas pormenorizadamente
los estudios filoldgicos que podran verse en el ThWWNT de Kittel, en Bauer o simplemente
recorriendo las concordancias. Se trata no solo del sustantivo koindnia, sino de toda una
familia de palabras: el adjetivo koinds-é-on (comun, vulgar); el adverbio koiné (junto,
juntamente); el verbo koino6 (hacer comun



[35] y en sentido metaf. profanar); el verbo koindned (compartir, tener parte, dar parte,
hacer participe); nuestro sustantivo koinonia (comunicaciéon, comunioén, y en sentidos
derivados: generosidad, compafierismo, altruismo; en acepcion concreta: signo de solidaridad,
prueba de unidn fraternal, regalo, obsequio, contribucién); el adjetivo koinonikéds (el que
comunica lo propio, generoso); el sustantivo koinénds (compaiiero, socio, el que toma parte,
tiene parte, el que participa con otro en algo).

Hay que recordar ademas que frecuentemente la realidad esta presente en un texto aunque
estén ausentes estas palabras. Por ejemplo toda la carta primera de San Juan trata del tema,
pero solo en el prologo se encuentra la palabra koindnia (4 veces: 1,3.6 y 7).

La familia de palabras se presta para toda la gama del tener o ser en comun, desde las mas
sublimes y espirituales (estar en comunion con Dios) hasta las mas materiales (socio,
comercial, colecta).

2/.

La sociedad eclesial, como toda sociedad, puede definirse o describirse como compuesta de
individuos o grupos que se comunican entre si. Esta comunicacion opera en varios niveles:
comunicacion de personas y entre personas (Vinculos de parentesco y afecto), comunicacion
de bienes y servicios, comunicacion de mensajes.

La definicién o descripcion de sociedad que aqui nos inspira, la tomamos de Claude
. 2
Lévy~Strauss.

Lo caracteristico, lo diferencial, de la sociedad eclesial, viene en parte por el caracter de
los individuos que la integran, que no son solo los hombres, sino tres Personas divinas. Esta
membresia cambia estructuralmente el caracter de los individuos humanos y de su
“personalidad”, asi como el sistema de relaciones, los modos de comunicacién, el tipo de
bienes y servicios comunicados, las caracteristicas del Mensaje. El integrar una misma
comunion, implica reciprocidad de relaciones y la diferenciacion de las mismas segun vayan
en el sentido Dios-hombres o en el sentido hombres-Dios, o en el sentido hombres-hombres.

El Mensaje que comunica Dios a los hombres, recibe el nombre de Revelacion. Pero la
Revelacion misma es una Persona divina. Lo que los hombres dicen a Dios es la oracion, y en
especial la de Alabanza, pero ella también se da perfectamente en la Persona divina del Verbo:
por El, con El y en El.

La Comunicacion existente entre las tres Personas divinas se

% Claude Levy-Strauss La Nocién de Estructura en Emologia; en: Antropologia Estructural, Bs. As., Eudeba
(Manuales) 1968, p. 208. El trabajo data de 1952.



[36] revela como el modelo de comunicacion y modifica consecuentemente los niveles de
comunicacion de la sociedad eclesial.

3/.

A nivel del lenguaje, la comunidad eclesial expresa su conciencia de estar en comunicacion
con el empleo de la primera persona del plural “nosotros” (pronominal y verbal), lo cual
implica una conciencia correlativa de distinguirse de “los otros”.

A nivel del lenguaje toda comunidad y sus miembros denotan su conciencia —que puede
ser muy viva o también muy vaga e inconsciente— de estar en comunién o comunicacion, con
el empleo de los pronombres de primera de plural y la marca verbal correspondiente. Un
analisis del lenguaje del Nuevo Testamento muestra que la comunidad eclesial no es
excepcion a esta regla. De modo que a una conciencia de uniébn o cercania entre los
integrantes de la comunidad eclesial, corresponde una viva conciencia de la separacion o
lejania de los que no se han incorporado a la Iglesia.

“Solian estar todos con un mismo espiritu en el pértico de Salomoén, pero nadie de los

otros se atrevia a juntarse a ellos, aunque el pueblo hablaba de ellos con elogio”
(Hechos 5, 12b-13).

En este texto aparece la clara distincion de dos nosotros que se reconocen mutuamente
como separados. “Ellos” son los cristianos para Lucas, y “los otros” son para Lucas: los que
no se atrevian a juntarseles y el pueblo. El pueblo a su vez —segun refiere Lucas— los
reconoce como un “ellos” separado por una distancia social.

“Os digo pues esto y os conjuro en el Sefior, que no vivais como viven los gentiles,
segun la vaciedad de su mente” (Efesios 4,17).
“Salieron de entre nosotros, pero no eran de los nuestros. Si hubiesen sido de los
nuestros, habrian permanecido con nosotros. Pero sucedid asi para poner de manifiesto
que no todos son de los nuestros” (1 Jn 2,19).

Implicaciones léxicas y teologicas del Vocabulario de comunidad-koinonia
La palabra comunidad pertenece en castellano a un ambito lingiiistico. En primer lugar

pertenece a una familia de palabras etimologicamente vinculadas: comun, comunion,
comunidad, comu-



[37] nismo, comunista, comuna, descomunal, comunitario. En segundo lugar se usa en
locuciones o giros: poco comun, fuera de lo comun, vida comun, vida de comunidad, por lo
comun, tener en comun, no tener nada en comun, ser muy comun, lo que ocurre comunmente,
se dice comunmente. Dichas locuciones o giros pueden ser sustituidos por sinonimias, que
apuntan hacia ambitos semanticos relacionados: lo poco comun o fuera de lo comun es lo
extrafio, lo ajeno, lo poco frecuente, lo raro, lo exterior al nosotros, lo “extra nos”, lo extran-
jero (lat. extraneus), lo que no pertenece al grupo humano sino a otro grupo humano, al ajeno
(lat. alienus) o al “otro” (lat. alterum, alius).

Por simplificacion y reduccion y atendiendo al parentesco sinonimico podemos ubicar por
lo tanto esta familia de palabras en el ambito semantico pronominal del "nosotros" y en
oposicion significante al “ellos’.

A través de la categoria pronominal del “nosotros” este grupo de palabras hace referencia
a los aspectos relacionantes del yo con un vosotros, que dan origen al nosotros. Hace
referencia a un tiempo y un espacio sociales del nosotros, y califica lo que es propio o ajeno a
dicho espacio y tiempo. (Descomunal es por ejemplo lo que sobrepasa la esfera de las
dimensiones sociales propias del nosotros. Poco comun o lo que no sucede comunmente dice
relacion al tiempo social propio entre nosotros).

Hace también referencia al comportamiento grupal y sirve para designar lo “usual” o “no
usual”. Ahora bien los usos y costumbres son relativos a las normas de comportamiento
propias de un nosotros. Y dichas normas de comportamiento, como modelos conscientes de
conducta, se relacionan con la conveniencia (con-venir) o con-vergencia de individuos
diversos (yo, tu, ¢€l) y evidencian los componentes etimologicos del radical. El primer
componente es la preposicion “con” (lat. “cum”), a través de la cual, el ambito semantico de la
palabra que analizamos (comunidad) se relaciona estructuralmente con los compuestos de
dicha preposicion: comportamiento, complice, compasion, concordia, etc., etc.

El segundo componente agrega la idea de unidad, de uniéon de dos o mas en uno. Por lo
tanto “com-unidad” supone por un lado una diversidad y pone por otro la idea de union de los
diversos. Estructuralmente equivale fielmente al nos-otros, que incluye también las notas
semanticas de diversidad (otros) y de unién (nos).

En circunstancias en que mi yo se distancia de los otros, o un nosotros de un ellos, (illi-
alii), surge la posibilidad de comparar una comunidad con otra. Y de alli, otros usos, mas
complejos y metaforicos de éste grupo de palabras. Lo comun puede ser entonces sinébnimo de
lo “vulgar”, lo "ordinario” o sea lo conforme a un “orden” o norma general. O puede pasar a
distinguir momentos del tiempo social o zonas del espacio social, en cuanto dicen relacion con
a esfera de lo divino. Y de alli cabe la posibilidad de que entre



[38] en relacion con ambitos semanticos tales como: sagrado-profano, natural-
sobrenatural.

Lo sagrado y lo profano

El adjetivo koinos se usa en el NT para calificar lo profano, lo impuro, por contraposicion
a lo sagrado. Dice Marcos (7,2.5) que los judios no comian el pan con manos comunes:
impuras (koinais jersin), sino que se las lavaban ritualmente. Y los Hechos de los Apostoles
(11,8) agregan que los judios no comian nada comun: impuro (koinén) o (akatharton). Y en
este sentido lo usa Pablo cuando dice: “Sé y estoy persuadido en el Sefior Jesus, que nada de
suyo hay impuro (koindén); sino que para quien estima ser impuro (koinén) algo, para €l es
impuro (koinén)” (Rom 14,14). Pero el Apocalipsis advierte que “nada profano (koindn),
entrard en la Jerusalén celestial, ni quien obre abominacién o mentira, sino s6lo los inscritos
en el libro de la vida del Cordero” (21,27). En la vision cristiana se mantiene por lo tanto —a
pesar de lo que dice Pablo— una distincion entre lo comtin-impuro-profano y lo sagrado. Por
eso la carta a los Hebreos puede hablar del castigo que recibiran los que consideran como
profana (koinén) la sangre de la Alianza con la que fueron santificados, porque ello equivale a
pisotear a Cristo (Heb 10,29).

Otra serie de textos se refiere a los bienes que los cristianos, considerados en conjunto,
tienen como comunes. Los Hechos de los Apostoles (2,44; 4,32) dicen que tenian fodas las
cosas comunes (panta koind) y se refiere a una totalidad que abraza los bienes materiales.
Pablo habla de la fe comun (koinén pistin: Tit 1,4) y la carta de Judas habla de la salvacion
comun (t€s koinés emodn sdtérias: Ju 3). Todos comparten un solo Sefior, una sola fe, un solo
bautismo, un solo Dios y Padre.., que habita en todos (Ef 4,5-6). La variedad de usos de la
forma adjetival koinos-koiné-koinén en el NT registra mas que una evolucion, una dramatica
revolucion. Este término refleja transparentemente, a través de la modificacion de su uso, el
trastocamiento teologico operado por el cristianismo.

El texto de Mc 7,2.5 y Hechos 10,14 registra el uso pre-cristiano que se le daba en
ambiente judio y que era sinénimo de profano-impuro-no santo-vitando. Las manos tenian que
purificarlas por medio de lavados rituales para comer, e igualmente la vajilla. Los animales
impuros con que suefia Pedro no podian servirse para comer. Los paganos participaban de la
misma impureza.

Los textos de Rom 14,14 y Hechos 11,8 muestran a los dos lideres de la Comunidad
reconociendo que los viejos canones judios ya no estan vigentes: Pablo considera que ya nada
es impuro sino para quien lo considera como impuro y esta conviccion le viene en el Sefior
Jesus, es decir, como se desprende del contexto, que el nuevo canon de profanidad o santidad
de una accién es que sea suscepti-



[39] ble de ser hecha sin contradecir la fe en Jesus, o en coherencia con dicha fe. Pedro es
también ensefiado por Dios en suefios que no debe hacer impuro lo que Dios hace puro. Y
Dios hace puros a los paganos que los judios consideran impuros, no por la circuncision, ni
por la adhesion a las observaciones legales, sino por la “comunicacion” de su Espiritu que se
manifiesta en que creen en Jesus. Si Dios se comunica a los paganos, Pablo también se puede
comunicar con ellos. Ya no debe tratarlos como un ellos que hay que evitar, como extrafios,
sino como un “nosotros”, puesto que por la fe en Jesus han entrado en comunicacion-
comunion con Dios.

El texto de Hebreos 10,29 muestra la inversion diametral que se ha operado al aclarar que
es impuro el que no cree en Cristo, ni en el valor de su muerte: el que tiene por profana la
sangre de la Alianza.

O sea, que el cristianismo, no elimina la distincion entre lo sagrado y lo profano, entre lo
secular y lo sacro, pero la mantiene cambiando radicalmente los criterios segun los cuales se
declara profano-comun-koinon una cosa. En realidad lo que se adivina es que hay un
desplazamiento, una renovacion del reagrupamiento humano caracterizable por el nosotros-
vosotros-ellos.

La distincion renovada de profano-sacro se mantiene en el texto del Apocalipsis 21,27 y
refuerza la distincion entre dignos e indignos (nosotros-ellos) sobre la misma base de fe o no
fe, de estar o no inscrito en el libro del Cordero.

Asi como estos textos en que koinds-koiné-koinon tienen el sentido de profano-impuro,
son importantes para trazar las nuevas lineas divisorias del espacio-social (nosotros-ellos,
creyentes-no creyentes), los textos restantes sirven para definir el nuevo espacio-social
cristiano que se ha creado, o la nueva comunidad, el nuevo nosotros.

Dicho en otros términos, mientras los textos en que koinods-koiné-koinén significan
profanidad muestran lo que a-parta al nuevo nosotros, estos otros textos muestran lo que el
nuevo grupo ‘“‘com-parte”.

La categoria de apartar as sumamente importante para definir lo profano y lo sacro. La
aceptacion fundamental de la santidad de Dios es precisamente su ser-distinto, su
trascendencia. Dicha trascendencia es sin embargo alcanzable, compartible, comunicable de
alguna manera por donacidn-revelacion-gracia. Y la recepcion de esa donacion-revelacion-
gracia es lo que establece un estado de comunién o comunicacioén, o comunidad con Dios. Lo
que aparta a judios, y cristianos es su divergencia acerca del como se entra en comunion con
El. A este proposito podrian citarse multitud de textos en que se muestra como Jesus y los
cristianos refutan la pretension judia de estar en comunion con Dios por via genealdgica o

»

hereditaria: “vosotros decis: tenemos por padre a Abraham”, “vuestro padre no es Dios, sino
el diablo, porque queréis matarme".



[40]

La expansion del Nosotros

Las categorias de co-participacion son igualmente importantes para definir la identidad
del nuevo nosotros. A este grupo de textos pertenecen los siguientes: “Y todos los que habian
abrazado la fe vivian unidos y tenian todas las cosas en comun, y vendian las posesiones y los
bienes, y los repartian entre todos, segiin que cada cual tenia necesidad” (Hechos 2,44). “La
multitud de los que creyeron tenia un solo corazén y una sola alma, ninguno decia ser propia
suya cosa alguna de las que poseia, sino que para ellos todo era comun (koinén)” (Hechos
4,32).

En estos dos textos de los Hechos hay que distinguir dos niveles de la categoria de co-
participacion. En primer lugar el aspecto cualitativo o entitativo: todos eran uno. Para crear
este estado de co-participacion, parece esencial, segin los datos del texto, el hecho de haber
abrazado la misma fe, y esto a través de la predicacion de los apostoles. Estos dos aspectos
tienen su importancia. El haber abrazado la fe, es lo que los constituye en Iglesia, porque es el
aspecto que revela el haber sido llamados y el haber acudido al llamado. La sociedad cristiana
es santa “ekklesia” en cuanto que se reconoce constituida por un llamado de Dios al que han
respondido todos. Pero no se constituye en comunidad hasta que a esa respuesta al llamado no
se une un segundo paso, que es el de adherirse a los Apostoles. Estos dos pasos se ven
claramente reclamados por San Juan en su primera carta, donde dice dirigirse a los que ya
creen, pero los invita a que tengan comunion con ¢él, y teniéndola con ¢€l, la tengan con el
Padre y el Hijo (1 Jn. 1,3).

El segundo nivel que hay que distinguir en los textos de los Hechos antes citados es el
nivel que podriamos llamar de "accion”. El ser o estar en comunidn, conduce a obrar en
consecuencia. La accion sigue al ser. Y el ser co-participes lleva a compartir. Por eso, el
nosotros que funda la fe y la adhesion a los apostoles, se manifiesta en un intercambio de los
bienes, también materiales, que son tenidos por nuestros.

4/.

La sociedad eclesial se ve a si misma como una historia de acrecimiento —por agregacion de
nuevos individuos— de un mnosotros inicial. Ese nosotros inicial o Proto-nosotros lo
constituyen el Padre y el Hijo, a partir de los cuales se manifiesta el Espiritu Santo.

Comunion como historia

La comuniéon o comunidad eclesial aparece como un moédulo histérico, que no puede
entenderse aisladamente y por si mismo, sino como elemento de un acontecimiento global.



[41]

Notemos de paso, que la confesion de fe o credo, no es un sistema de estructuracion
“logica” en el sentido que podemos entender lo “loégico” como un sistema racional. La
estructura del credo es una estructura historica en la que Dios se revela como activo y a través
de sus obras: creacion, redencion en Cristo, accion del Espiritu en su Iglesia, novisimos. Por
eso subrayamos que se trata, cuando hablamos de comunion de los santos, de un elemento
historico, de un aspecto de un acontecer total. No es un aspecto de un esquema teoérico, sino un
momento del acontecer de la revelacion. Y por eso es objeto de fe.

Es necesario ademas advertir que la parte del credo que toca a los efectos de la accion de
Dios considerados en el hombre, comporta multiplicidad de aspectos: Creo en el Espiritu
Santo, la Santa Iglesia catolica, el perdon de los pecados, la comunion de los santos, la
resurreccion de la carne y la vida eterna. Cada uno de estos articulos de fe resume un aspecto
de la historia neotestamentaria y eclesial. Y esa historia pasada, se constituye en el canon de
su re-acontecer y de su re-actualizacion en cada hombre.

Algunos textos ilustrativos -

“Aquél dia fueron agregados unas tres mil almas” (Hechos 2,41).

“Los creyentes cada vez en mas nimero se adherian (eran agregados) a/ Serior”
(Hechos 5,14).

“No ruego solo por éstos, sino también por aquellos que, por medio de su palabra,
creeran en mi” (Jn 17,20).

“El Padre y yo somos una sola cosa (somos uno)” (Jn 10,30).

“El Padre esta en mi y yo en el Padre” (Jn 10,38).

"Que todos sean uno, como td, Padre, en miy yo en ti” (Jn 17,21).

“Para que sean uno como nosotros somos uno” (Jn 17,22).

“Cuando venga El, el Espiritu de verdad, os guiara hasta la verdad completa, pues no
hablara por su cuenta, sino que hablara de /o que oiga” ...recibira de lo mio y os lo
comunicard a vosotros.

Todo lo que tiene el Padre es mio, por eso he dicho: Recibird de lo mio y os lo
comunicara a vosotros” (Jn 16,13-15).

5/.

En La venida de Cristo en la carne se revela el Protonosotros como una comunicacion entre
Padre e Hijo que se abre a los que siguen en la fe: discipulos y apostoles. Esta incorporacion
de los discipulos y apostoles al Protonosotros constituye un Deutero-nos-



[42] otros, con los primeros que aceptaron por la fe que Jesus y el Padre estan en relacion de
nosotros.

La fe, crea un espacio-social, un nosotros, en el que caen las barreras socio-espaciales del
yo-tu-¢l, y en el que se hace posible ahora la libre circulacion e intercambio de los bienes
espirituales y materiales. Dios quiebra en Cristo la barrera yo-vosotros. Deja de existir toda
relacion privilegiada o, al revés, excluida: “ya no hay judio ni gentil”. Todos son llamados y
admitidos a la comunién que tiene e/ Hijo con el Padre. Todos pueden, creyendo en su
nombre, convertirse en Hijos de Dios y hermanos de Cristo. Queda inaugurada la comunidad
divino-humana.

“Este es mi hijo amado, escuchadle” (Mc 9,9).
“Este es mi Hijo, mi elegido; escuchadle” (Lc 9,35).
“Este es mi Hijo amado, en quien me complazco; escuchadle” (Mt 17,5).

He ahi —en términos sindpticos— la revelacion de la koinonia que existe entre el Padre y
el Hijo: unién de amor, benepléacito y complacencia. El camino de correspondencia a esa
“voluntad” de Dios: escuchar con fe el mensaje del Hijo. O en términos equivalentes: hacer su
voluntad u oir su palabra y cumplirla. En esto consiste la incorporacion a la comuniéon o
comunicacion con el Protonosotros:

“;Quién es mi madre y quiénes son mis hermanos?

Y extendiendo su mano hacia sus discipulos dijo:

Estos son mi madre y mis hermanos.

Pues todo ¢l que cumpla la voluntad de mi Padre celestial,
¢se es mi hermano, mi hermana y mi madre” (Mt 12,48-50).

Es contra este trasfondo que cobra todo su relieve un texto como el de Tito 1,4: “Tito,
verdadero hijo por la fe comun” (kata koinén pistin). Hijo “legitimo" (gnésios) o genuino
segun la fe. La fe comun, la fe coparticipada o compartida, se manifiesta en este texto como
capaz de crear una relacion o un vinculo entre un yo y un tu y constituirlos en un nosotros. La
comunidad asi creada, se expresa en términos tomados de la analogia familiar: Padre-Hijo. Si
queremos ser mas exactos: la terminologia tomada de la sociedad familiar parece
reinterpretada a menudo en el NT a la luz del Proto-nosotros. Asi nos parece que sucede en
San Juan, cuando éste habla de ‘“hijitos mios" o cuando se refiere- a los cristianos
atribuyéndoles el titulo de Padres o de Hijos (jovenes) segun reflejan en sus vidas las obras
propias del Padre o del Hijo: conocer al que es desde el principio o haber vencido al maligno
(1 Juan 2,12-14).

Para San Judas, la comun salvacion consiste en luchar por mantener la fe contra los que
niegan al tnico Duefio y Sefior nuestro Je-



[43] sucristo. La oposicion entre el yo-nosotros = nosotros por un lado con ellos: los
impios, recorre toda la carta, que constituye asi un esfuerzo por definir y salvaguardar la
verdadera identidad grupal frente a los que la amenazan: creadores de division y carentes del
Espiritu. La comunidad cristiana por el contrario se edifica sobre la fe (vuestra santisima fe)
que aparece asi como su fundamento.

La imagen de la edificacion de la comunidad, es otra imagen frecuente en el NT. La
comunidad se edifica, porque es /a casa de Dios. Y casa debe entenderse en el sentido biblico,
no tanto como el edificio o la tienda en que se habita, sino como el conjunto de los que habitan
el hogar, de alguien. Edificar la casa es por lo tanto sinonimo de fundar la familia y
extenderla en nimero y bienestar. Esto explica que la imagen de la edificacion haya tomado a
lo largo de la tradicion espiritual cristiana el sentido figurado de exhortar, dar buen ejemplo;
pero su sentido primitivo, estd mas proximo al de “ser testigo” o “dar testimonio”, al de
predicar el evangelio para fundar la comunidad (1 Cor 3,10-13). El tema estd vinculado al
templo espiritual, a la Jerusalén celeste, construida con piedras vivas. También a la
inhabitacion del Padre, del Hijo o del Espiritu en los creyentes.

El texto de Judas 20 condensa los tres elementos: “edificandoos sobre vuestra santisima
fe y orando en el Espiritu (la oracion es necesaria para mantenerse en la fe: velad y orad)
manteneos en la caridad de Dios, aguardando (y ésta es la virtud de la esperanza) la
misericordia de nuestro Sefior Jesucristo para la vida eterna.”

6/.

El gesto que expresa de manera suprema y perfecta la comunion o comunicacion que Jesus
tiene con su Padre y que ofrece a los hombres, es el de su Pasion, tal como se adelanta
simbolicamente en la Ultima Cena, donde el Seior explicita su significado (derramamiento de
su sangre para el perdon de los pecados). Su Resurreccion expresa a su vez la Accion del
Padre y es revelacion de Su koinonia con Jesus. Por todo esto Jesius merece el titulo de
arjégos: Protolider.

La estructura del pecado se expresa —en términos de comunicacion— como una ruptura,
o una fractura del nosotros, de modo que consiste en que el hombre no estd en relacion de
nosotros con el Padre y el Hijo, o se aparta de ese nosotros. La Pasion de Cristo, revela la
confianza y la adhesion del Hijo al Padre, como signo supremo de koinonia. La voluntad, el
beneplacito del Padre es glorificar al Hijo a través de la entrega libérrima que éste hace de su
vida para retornarla otra vez (Jn 10,17-18).

Quien acepta en fe este sentido de la muerte de Cristo, entra en



[44] comunicacion con el Proto-nosotros. Se salva asi de su exterioridad a dicho nosotros
integrandose al Macronosotros eclesial.

Por eso Cristo aparece como el que inicia (iniciador) al nosotros, como el que introduce
en ¢€l, el que guia a ¢él. Este nos parece el sentido del titulo arjégos que se le aplica en Hech
3,15; 5,31 y en Heb 2,10; 12,2.

Este titulo aparece las cuatro veces en un contexto que hace referencia por un lado a la
Pasion y por otro a sus efectos salvificos. Por sus padecimientos se ha convertido en el
pionero o protolider de la vida, de la salvacion, de la fe.

Hay que tener en cuenta esta vision neotestamentaria de la obra de Cristo como lider, para
comprender por analogia lo que puede ser el liderazgo apostdlico o ministerial en la
comunidad eclesial.

7/.

La expansion del Deutero-nosotros (Divino-apostolico) a las dimensiones de un Trito-
nosotros (Divino-apostdlico-eclesial) se expresa en pasiva: ser agregado, llamado a ser
santo, elegido, ser puesto junto (prostithémi). La iniciacion de nuevos fieles no sucede
directamente al proto-nosotros, sino al deutero-nosotros, por el ministerio apostolico
(liderazgo eclesial).

La koindnia eclesial se muestra como un acontecer historico y esencialmente historico en
el que no se pueden ignorar las etapas anteriores. No se entra en comunion con el Padre, el
Hijo y el Espiritu si no es por la adhesion a los apdstoles y a su predicacion que es reveladora
de la koindnia Divino-apostdlica. La koinonia es pues una realidad que acompaiia la fe y de
alguna manera se perfecciona continuamente después de la primera iniciacion o incorporacion.

San Juan, escribiendo a ya-creyentes dice:

“Os lo anunciamos para que fambién vosotros (que ya creéis) estéis en comunion
(koindnia) con nosotros y nosotros estamos en comunion (koindnia) con el Padre y con
su Hijo Jesucristo” (1 Jn 1,3).

Claramente se advierten en este texto las tres instancias historicas del nosotros: Proto-
nosotros: Padre e Hijo; Deutero-nosotros: Padre, Hijo y Apdstol; Trito-nosotros: Padre, Hijo,
Apodstol y fieles creyentes.

La importancia de la adhesion a los Apostoles la subrayan los sumarios de los Hechos y
los relatos que los circundan:

“Los que acogieron su Palabra fueron bautizados y Aquel dia fueron agregados”
(Hechos 2,41).



[45]

“Acudian asiduamente a la ensefianza de los Apostoles" (2,42).

“El temor se apoder6 de todos, pues los apdstoles realizaban prodigios y senales”
(2,43).

Los prodigios y senales manifiestan que los Apostoles participan, por estar en
comunicacion con Dios, del poder de Dios, con el que estan en relacion de nosotros.

“Los apostoles daban testimonio con gran poder de la resurreccion-de Jests. Y
gozaban todos de gran simpatia” (4,33).

“Traian el importe de la venta y lo ponian a los pies de los apostoles™ (4,35).

“Por mano de los apostoles se realizaban muchas sefiales y prodigios en el Pueblo”
(5:;12).

“Los que por medio de su palabra (de los discipulos) creeran en mi” (Jn 17,20).

“Les dio el poder de ser hechos hijos de Dios” (Jn 1, 12).

Asi como el Deutero-nosotros (Divino-apostdlico) surge de la fe de los apdstoles en que
Jests se proclama en relacion de nosotros con Dios, asi también, la koindnia a nivel del trito-
nosotros, del nosotros eclesial, surge cuando los hombres prestan fe a la predicacion de los
apostoles, que se presentan como en koinonia con Dios. Esa pretension apostolica esta
acreditada por el mensaje mismo, y por el poder que despliegan.

8/.
La iniciacion o agregacion de nuevos individuos al Tritonosotros se opera por la fe a la
predicacion de los Apostoles y por el bautismo como rito de iniciacion o incorporante.

De esto dan testimonio numerosos textos. Por ejemplo Hech 2,41. Pero se debe tener en
cuenta la relativizacion paulina del bautismo en los primeros capitulos de la 1 Cor. Esta
relativizacion parece recaer mas bien en la persona del ministro del sacramento. Parece
destinada a combatir un temprano brote de personalismo en la vivencia comunitaria del
liderazgo.

La excelencia de la personalidad apostolica proviene —para Pablo— exclusivamente de
su fidelidad ministerial (1 Cor 4,1-2). Pablo no admite otra valoracion del yo del ministro, que
la que proviene de su relacion de koindnia con el nosotros divino-apostdlico. Toda otra
coordenada de valoracion es rechazable.

9/.
El triso-nosotros es una fase historica —y no una parte— del nos-



[46] otros total (macro-nosotros) indivisible e indefinidamente expandible sin perjuicio de la
intensidad de la koinonia-comunicacion, antes al contrario.

“Aquél dia se les unieron unas tres mil almas” (Hechos 2,41).

“El Sefior incorporaba cada dia a lo propio a los que se habian de salvar” (2,47).
“La multitud de los creyentes no tenia sino un solo corazon y una sola alma” (4,32).
“Los creyentes cada vez en mayor numero se adherian al Sefor, una multitud de
hombres y mujeres” (5, 14).

Como culminacion de esta descripcion del aumento numérico, Lucas pone la alarma que
ella produce (y la envidia) en los dirigentes judios (5,17).

Toda la defensa de Gamaliel va dirigida a calmar esta alarma por el nlimero y cohesion
eclesial, recordando coémo los movimientos que no son de -Dios (cita dos ejemplos) se han
disgregado, convertido en nada, y dispersado; o desaparecido como un "nosotros” (5,36-37).

Decimos que el trito-nosotros es una fase historica porque no se crea que el proto-
nosotros y el deutero-nosotros puedan considerarse como partes separables de un todo. Si bien
se pueden distinguir, no es sino en virtud de que se manifiestan en la historia como un antes-
después.

La mejor expresion de esta indivisibilidad es quizés el articulo de “La comunién de los
santos”, que en algunos antiguos Credos, sobre todo griegos, se expresa como in-habitacion.
“Y en el Espiritu Santo, que habita en los santos” (Dz 44,46,48); “que obra en los santos” (Dz
60). Por este articulo la koindnia eclesial se sabe extendida a los difuntos que murieron en el
Sefior (Rom 14,7-9).

El agente de la comunicacion divino-apostolica-eclesial es el Espiritu Santo.

10/.

La Comunicacion de bienes materiales es uno de los aspectos de la nueva situacion de
comunicacion-koinonia entre las personas del Macro-nosotros, se inspira en ella y recibe de
ella su sentido y validez.

Por bienes espirituales ha de entenderse en primer lugar la comunicacion surgida entre las
personas, sus relaciones de afecto, complacencia mutua, etc. Las Personas divinas son el
modelo, y al mismo tiempo el fin hacia el cual convergen todas las demés a través de los
apostoles.

Nuestra tesis significa que el intercambio personal es prioritario



[47] y primario respecto del intercambio de bienes y servicios, y éstos tienen en aquéllos
la norma que los valida como verdadera comunicacion.

De modo que el intercambio de bienes no puede considerarse en una sociedad como fin
en si mismo, sino como resultado de la comunicacién entre las personas.

El significado del incidente de Ananias y Zafira (Hechos 5,1-11) indica hasta qué punto
se desprecia una oblacion material que no proceda de un verdadero espiritu de comunicacion.
Ananias y Zafira no han mentido a hombres sino a Dios, al engafiar a los apdstoles.

Una comunicacion de bienes que no sea inclusiva de la relacién con Dios no s6lo no se
aprecia sino que es obra de Satanas y causa de muerte.

Es también el caso de Judas, cuando propone una distribucion de bienes al margen de una
comunicacion con Cristo, y que no lo toma en cuenta como posible objeto de piedad y amor,
cuando se indigna por el derroche del perfume usado en ungirle los pies (Jn 12,8).

El mandato de amar a los hermanos se especifica: amarlos “como Cristo” o “en Cristo”.
Lejos de ser una formula, y un sinénimo de desamor, como se ha hecho con el curso del
tiempo, y como se ha denunciado ya tantas veces, “amar en Cristo” significa amar dentro del
ambito del amor, que es el macro-nosotros o la koindnia.

De ahi que Jesus asegure que lo que se le hace a un discipulo, en su calidad de discipulo,
se le hace a El: dar un vaso de agua (Mc 9,41; Mt 25,31), perdonar las faltas, ofensas e
imperfecciones mutuas (Jn 12,13.16), recibir al que El envia (Jn 12,20). Y lo que se le hace a
El se le hace al que lo envi6 (Jn 12,20).

Por eso seria incorrecto enfocar la conducta cristiana desde un punto de vista de una
optica normativa (Ley) sin tener en cuenta el contexto de comunicacion (nosotros) del que
derivan no sélo sus exigencias, sino la posibilidad de ponerlas por obra. Pablo no estima una
justicia legal divorciada de la koinonia-total y los judios la han divorciado, al negarse a la
Comunidn con Jesus.



