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LAS MUJERES EN LA VIDA Y LOS ESCRITOS DE SAN PABLO
Maria Bertetich

Es un dato incuestionable que los tan variados cambios ocurridos en la sociedad y en la
Iglesia en estos ultimos tiempos han contribuido a transformar la situacion femenina. En un
momento en que se critican los modelos anteriores de la familia y de la pareja humana, se
reexamina también el papel de la mujer. Nadie niega que urge una verdadera promocion
integral, tanto de la mujer como del vardn, en el plano personal y en el comunitario. Hoy se
tiene particularmente sensibilidad de esta necesidad respecto a las mujeres. En un contexto de
busqueda de la justicia social, de promocion de grupos marginados, de lucha contra todo tipo
de discriminaciones, se quiere promover la igualdad entre los varones y las mujeres y asegurar
la plena integracion de la mujer en la més vasta tarea de desarrollo humano de los pueblos.'

Pero no todos entienden de la misma manera la promocion de la mujer ni coinciden en el
modo de trabajar por ella. La cuestién es compleja. Implica una interpretacion objetiva de los
hecho. actuales, un estudio de sus causas, una busqueda de soluciones apropiadas. Los
resultados son a veces contrastantes. Unos, conscientes de las discriminaciones pasadas y
presentes respecto a las mujeres, reconocen que es una cuestion de justicia darles oportunidad
de participar en la vida en todos sus campos. Otros, viendo las ambigiiedades del estado actual
de la cuestion, lamentan que la justa promocion de la mujer sea confundida con el apoyo que
le aporta la sociedad para ayudarla a huir de ciertas realidades.

Cuando se buscan las raices historicas de este fendmeno, entre otras causas se afirma
frecuentemente la responsabilidad de la Iglesia en el favorecimiento de las situaciones injustas
respecto

' Ver por ejemplo, los objetivos que se propuso la Asamblea General la ONU para el afio internacional de la
mujer 1975. Daniela Colombo hace un comentario de los mismos en: Anno della Donna; en: EFFE, marzo 1975,
p. 24.



[16] alamujer.? Y unabuena parte de dicha responsabilidad se atribuye a san Pablo. Pero
S intentamos escuchar serenamente la voz de la historia y la Palabe de Dios AquZ nos dirfn?
AEs cierto que San Pablo no puede iluminar nuestro dificultoso camino desde los
antagonimosdelos sexoshaciaunacomuni—entre los mismos?

En e presente trabajo primeramente veremos cuil era e GtatusOde las mujeres en las
primitivas comunidades cristianas. Al mismo tiempo analizaremos brevemente la actitud
espontinea de San Pablo hacia el mundo femenino tomandoen cuentaalgunostextosde los
Hechosdelos Ap—t®lesy el cap’tulo16 dela Ep’stola a los Romanos En un segundogrupo
de pasges serf estudiada su actitud mis reflgja pama con las mujeres. Sontextosvarios que
generalmente constituyen una respuesta del Ap—stol a problemas concretos de las j—venes
lglesias.

Hay que notar que en ambos casos se trata de escritos ocasionales que no se planteaban
las preguntas que nosotros les formularemos. Primero habrt que desentra—ar su significado
dento del contextoliterario y su mensje paa la Iglesa de ese tiempo. En un segundo
momento interpel aremos estos textos desde nuestra situaci— actual.

Entre los pasgjes paulinosencontaremosel de Ga 3, 28 en que € Ap—stol declara el fin
dela separaci—imodil entre el var—ry la mujer. Porel bautisno cristianollegana ser unolos
gue antes estaban divididos. Hablando a los casados afirma repetidamentey de varios modos
la total reciprocidad de la pargja en e matrimonio en 1Co 7, 10 que acerhoy no ssempe es
comprendido. En cuanto a la participaci—h de las mujeres en e culto cristiano, San Pablo les
ordena orar y profetizar de maneradigna (1Co 11).

Por otro lado encontramos pasgjes dif’ciles que parecen decir exactamente lo contrario y
emplean un lengugie duro para nuestros o'dos. A las mujeres se les exige silencio en las
asambleaq1Co 14), seles proh’beense-ary dominar al var—(1Tim 2, 9-15); se lespide ser
sumisasa sus mandos(Col 3, 18).

Al comprobar esta complgidad se puede correr € riesgo de pronunciarse
apresuradamenteen uno u otro sentido. Peo, S tenemosen cuentalos textos paulinos la
actitud concreta del Ap—stol para con las mujeres, y 1o que significaban en el contexto de su
tiempo, Ano podrt la comunidad eclesial de hoy encontrar en ello luz para su vida actua y
contribuir ala bosgueda comoa de unavida mitsdignapara todos atravZs de las relaciones de
respeto y amor rec’procos de lamujer y € var—a?

2 Pierre Grimal Histoire mondiale de la femme, Paris 1965-1966, 4 vols. ler. vol. p. 485, afirma que e
cristianismo primitivo iba en sentido contrario ala promoci—n de la mujer romana.
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LA MUJER CRISTIANA EN LA IGLESIA PRIMITIVA Y EN LA VIDA DE SAN PABLO

Para obtener un panorama completo sobre este punto habra que acercarse al libro de los
Hechos y hacer uso de todo el material que nos ofrece a este proposito. Se puede suponer que
el cuadro resultada extraordinariamente rico. Rico por la calidad, por su valor historico, por la
exactitud con que Lucas pinta la vida cotidiana de las primeras comunidades. Sabemos que en
este sentido la obra lucana es de un valor insustituible. Ciertamente no se trata de una obra
historica segun los cdnones actuales. Nuestro autor usé de la libertad propia del antiguo
historiador y, preocupado mas por el conjunto que por los pormenores, condenso, simplifico,
traspuso el material del que disponia. No obstante todo ello, quiso presentar hechos realmente
acaecidos, apoyandose para el periodo mas antiguo en datos que conoci6 por medio de San
Pablo, quien lo puso en contacto con las comunidades palestinenses mas antiguas. Para el
periodo siguiente se valié de lo que conocia como testigo ocular de una buena parte de los
hechos, 30 bien fue directamente informado por el mismo Pablo o por las respectivas comu-
nidades.

Las mujeres estan presentes en el cenaculo junto con los Apostoles (He 1,14); son primero
discipulas entusiastas y luego colaboradoras fieles en la difusion del Evangelio (Lidia,
16,11ss; Priscila 18,1s). Reciben carismas y profetizan (21,9).

Vamos a detenemos sobre los pasajes que nos hablan de Lidia y de Priscila. Ambas
ocupan un lugar importantisimo en las comunidades primitivas.

I - Lidia: Hech 16, 11-15

El texto pertenece a la fase final de los viajes, para cuyo relato Lucas disponia de sus
notas personales. Es probable que las transcriba enteramente en las secciones en que habla en
primera persona plural. Se trata del segundo viaje misionero de Pablo. En Filipos establece su
primer contacto con Europa a través de un grupo de mujeres. Entre ellas, Lidia juega un papel
decisivo.

Filipos es una ciudad importante, sobre la ‘via Egnatia’, punto de confluencia de caminos
que venian desde el occidente y desde el oriente, del Adriatico y de Bizancio. Era colonia
romana desde el 31 AC. Parece que no puede considerarsela ciudad capital, pero si como un
centro principal de uno de los distritos en que estaba dividida Macedonia.*

® Carlo M. Martini Atti degli Apostoli, Nuovissirna versione della Bibbia, (versione, introduzione, note); Roma
1972, p. 33.
* C. M. Martini, o. cit., p. 233.
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Era un dia sdbado, dia de reunion para los judios. No habiendo Sinagoga en Filipos,
aquellos celebraban sus reuniones junto a un rio. Pablo encuentra un grupo de mujeres solas.
(Habria Lidia organizado un grupo diverso del ortodoxo? Es evidente, de todos modos, que
ella tiene un papel de lider. Proveniente de Tiatira (una de las siete iglesias del Asia Menor del
Apocalipsis 1-3), es vendedora de purpura, lo que permite suponer que tenia una situacion
econdémica buena. Ese tipo de comercio era muy rediticio. Se dice que es ‘adoradora de Dios’
(cfr. He 10,2; donde es llamado asi Cornelio) por lo que se puede concluir que se trata de una
pagana simpatizante de la religion judia.

Pablo dirige su palabra a este grupo de mujeres. El, a ejemplo de su Maestro, supera los
prejuicios rabinicos que consideraban absolutamente inconveniente que un rabi dirigiese la
palabra a una mujer en publico. Mediante la predicacion del Apdstol, el Sefior abre el corazén
de Lidia para que ella se adhiera al Evangelio (v. 14).

Lidia, respecto a los demas miembros de su familia, ejerce el papel de mediadora; gracias a
su conversion todos los demas reciben el bautismo (v. 15), de igual modo que cuando el que
se convertia primero era el hombre, como el caso de Crisipo, jefe de la sinagoga (18,8) o el
carcelero de Pablo en Filipos (16,31).

La personalidad rica y persuasiva de Lidia hace que Pablo acepte de ella lo que
generalmente evita, su generosa hospitalidad. A través de ella toda la futura comunidad de
Filipos se hara especialmente querida a Pablo.

II — Priscila: Hech 18, 2-3. 18-29. 24-26

Otra figura sobresaliente es Priscila. Esta vez el encuentro serd en Corinto. Pablo, después
de haber fundado en suelo europeo las iglesias de Filipos y de Atenas, llega a Corinto, que era
la capital de la provincia romana de Acaya. Corinto tenia una poblaciéon preponderantemente
romana y latina, pero era en realidad cosmopolita por ser un gran centro comercial.

Los esposos Aquila y Priscila acogen a Pablo. El Apdstol convive con ellos, participando
también del trabajo. Parece tratarse de una permanencia mds larga y fructuosa que la de
Atenas. Podria tratarse de un afio y medio segiin Hech 18,11. ;Habré Pablo trascurrido todo el
tiempo con Aquila y Priscila? Todo hace suponer que las relaciones entre el Apdstol y esta
pareja cristiana fueron intimas, duraderas y ricas a nivel humano y religioso.

Segun el texto Aquila era judio, originario de Ponto. Acababan de llegar de Roma,
obligados a partir por un decreto imperial que mandaba a los judios salir de Roma. ;Era
Priscila también judia? ;Al encontrarse con Pablo habian sido ya convertidos (18,2-3)?
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Nada se dice de su pasado. Por el desarrollo posterior de los hechos estamos autorizados a
llamarlos apdstoles, evangelizadores. Acompafian a Pablo hasta Efeso (Vv. 18-19) en su viaje
de regreso a Siria. Aqui se encuentran con Apolo. Este era un hombre elocuente que conocia
bien las Escrituras (v. 24); que hablaba con fervor de espiritu y ensefiaba con todo esmero lo
referente a Jesus, aunque solamente conocia el bautismo de Juan (v. 25). Si Apolo poseia una
tal personalidad, el hecho de que Aquila y Priscila le ‘expusieron exactamente el Camino’ nos
demuestra su profundo conocimiento la Buena Nueva y su gran celo por difundirla.

Pablo mientras evangeliza Efeso, hacia el final de su permanencia, escribe a los Corintios.
En el saludo final no deja de nombrar a Aquila y Priscila, junto con la iglesia que se retine en
su casa (1Co 16,19).

Mas tarde parece que se encuentran nuevamente en Roma. En la carta a los Romanos
(16,3-5a) Pablo hace elogio de la pareja, nombrando en primer lugar a Priscila (como también
en Hech 18,18; 2Tim 4,19) dando a entender que en esta pareja de esposos cristianos la figura
principal es la mujer. Ella habra desarrollado un parte importante en la Iglesia establecida en
su casa. Ambos son amigos y colaboradores de Pablo; exponen su vida por €I, probablemente
ante el motin de Efeso, referido en Hech 19,23; o durante el cautiverio que el Apostol sufrio
alli. Por este gesto Pablo declara que no es ¢l solo quien les queda agradecido sino todas las
iglesias de la gentilidad (Rom 16,4-5).

Poco antes de su muerte, precisamente durante su segundo cautiverio en Roma, Pablo
escribe a Timoteo, su discipulo, quien es jefe de la Iglesia de Efeso. Una vez mas, recuerda a
Priscila y a Aquila.

Con este ultimo testimonio del afecto que unia al Apostol y esta pareja misionera y
apostolica, queda cerrada la documentacion que poseemos al respecto. Si echamos una mirada
hacia atrds y recorremos cronoldgicamente los pasajes estudiados, nos damos cuenta de que
esta particular amistad en el Sefior, de Pablo, Priscila y Apolo, durd al menos dieciséis afios.
(El encuentro en Corinto se sitia alrededor del afio 50 y en el polo opuesto. el martirio de San
Pablo, que pone fin a su amistad terrena, en el afio 67). Durante este periodo Priscila y Aquila
fundan o dirigen iglesias domésticas; se trasladan con frecuencia. Parece que lo hicieron en
este orden: Corinto, Efeso, Roma y otra vez Efeso.

No sorprende que la figura de Priscila haya resultado fascinante en los tiempos sucesivos,
cuando por causas diversas las mujeres fueron alejadas y fueron alejandose de tareas
directivas en la evangelizacion y en el culto. Generalmente surge a primera vista una
contradiccion entre la figura historica de Priscila, en este caso, y los textos que prohiben a las
mujeres ensefiar y hablar en la Iglesia (1Cor 14,34-35; 1Tim 2,9-15). San Juan Cris6stomo
subraya repe-



[20] tidamente la grandeza de. Priscila y deja en la sombra a su marido Aquila. Para
resolver el enigma de la prohibicion de 1Tim 2, afirma que no se prohibe a las mujeres
ensefiar privadamente, sino s6lo en una funcidon directiva que consideraba propia del
Sacerdote, y en segundo lugar la prohibicion de ensefiar valdria s6lo en caso de que ambos,
marido y mujer, fueran creyentes. Parece haber siempre la preocupacion de fondo, de dejar el
puesto directivo al varén.’ Por otra parte, San Juan Criséstomo ve en Priscila una
representante de todas las mujeres del tiempo apostdlico, que segiin €l habrian sido distintas
de las de su propio periodo. A estas ultimas, Criséstomo las describe como amantes del lujo,
de las riquezas y en busqueda constante de nuevos vestidos y nuevos adornos. Las mujeres del
tiempo de Priscila habrian pisoteado todas las vanidades del mundo, deseando tnicamente
asociarse a los apostoles en la evangelizacion. Mujeres asi serian un motivo de vergiienza para
los hombres, pero también motivos de gloria; de vergiienza, porque ese tipo de mujeres dejaria
atras a los hombres.’

Il - Febe: Rom 16, 1
-s

En la carta a los Romanos la diakonia se enumera junto con otro carismas. En el caso de
Febe es un titulo que se refiere a un servicio bien determinado y no al simple servicio de Dios
al que estan obligados todos los cristianos. Se llama a Febe ministra de la Iglesia de Cencreas.
Explicitando este ministerio se dice que fue “protectora” de muchos cristianos y del mismo
Pablo. El titulo de “protector” o “protectora” designaba, en la antigliedad, la accion de
asistenc7ia material y moral que personas pudientes y conocidas prestaban a individuos o
grupos.

(Exactamente de qué servicio se trata? Aunque varios autores ven en este texto a la primera
diakonisa, hay que tener presente que el significado de la palabra no es todavia técnico en la
década de los afios cincuenta e indica mas bien un servicio, aunque fuera de lo ordinario,
todavia no exactamente determinado.®

Probablemente se puede suponer que Febe ofrecid su casa para las primeras reuniones de la
Iglesia; un servicio espontaneo, libre, visto como tal en el interior de la Iglesia. Un carisma
. .., 9
que comienza a ser un punto de apoyo para una mision.

> Roger Gryson Il ministero della donna nella Chiesa antica (traducido del francés por: Antonio Bonchino),
Roma 1974, p. 159.

6 Roger Gryson, o. cit., p. 160.

" Roger Gryson, o. cit., p. 24.

¥ Ibid. p. 23. A. Jaubert La femme dans le Nouveau Testament et le Christianisme antique; en: Visage nouveau de
la femme missionaire, XLIlle Semaine de Missiologie de Louvain 1973, p. 13-14.

? Roger Gryson, o. cit., p. 24-25.
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IV - Las mujeres en Rom 16

Los casos de Lidia, Priscila, Febe, no han sido los tnicos. Basta consultar el capitulo 16
de la carta a los Romanos y contar las mujeres que Pablo saluda, agregando casi siempre los
motivos. El cuadro que resulta es el de una comunidad perfectamente integrada, donde los
adultos, sean éstos varones o mujeres viven, trabajan y sufren juntos en el Sefior, por la
difusion de su Evangelio. La lista de las mujeres incluye doce nombres; la de los varones,
diecisiete. Si nos fijamos en los motivos que enuncia Pablo al saludar a estas mujeres se tiene
inmediatamente la prueba de que su papel era muy importante. A las mujeres se las llama:
ministra, protectora (vv. 1-2); se dice que exponen su cabeza junto con los varones para salvar
la vida de Pablo (v. 3); que se han afanado en el Sefior (vv. 6.12), etc. Si tomamos sélo esta
ultima expresion, dejando la alusion al ministerio y proteccion de Febe para mas adelante,
comprobamos que se trata de una expresion técnica que indica el fatigarse para la difusion del
Evangelio que comporta una cierta responsabilidad.'’ Si estas mujeres no hubiesen ejercido
reales respolr}sabilidades en la difusion de la Buena Nueva, dificilmente Pablo habria utilizado
tal vocablo.

V - Reflexiones

Hasta aqui la descripcion de los hechos. En la Iglesia apostolica las mujeres tienen un puesto
irremplazable. Se fatigan en el Sefior. Son miembros adultos de la nueva comunidad. Se da de
hecho una evolucion con respecto a la situacién de la mujer en el judaismo. Fue una rapida
superacion, fundada y surgida de la positiva, abierta y cordial actitud de Jesus hacia las
mujeres.

La comunidad fraterna formada en tomo a Jesus se componia de hombres y de mujeres. El
corazon de JesUs era capaz de la mas exquisita amistad y los que entraban en el circulo de sus
amigos no podian menos de vivir en amistad también entre ellos. Por eso los creyentes que
entran en su intimidad se convierten en sus hermanos y hermanas, en miembros de un
parentesco de lazos mds sagrados y profundos que los naturales.

Esas relaciones fraternas vividas con el Sefior se encarnan en las nuevas relaciones de los
., , . . . , e 12 .o
discipulos entre si. En la comunidad, Cristo es el Primogénito “ y los cristianos son sus
o, . C 13
hermanos. La denominacion “hermanos” equivale a “cristianos.

Cf. Ga4,11; 1Tim 5,12; 1Co 16,1.

A, Jaubert, o. cit., p. 13.

2 Cfr Rom 8,29.

3 Cf. Hech 2,29;2,37; 1Pe 5,9; 1Co 7,12.15; Rom 18,1.
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“En este apelativo HERMANA se trata de una nueva realidad, el acceso de las
mujeres a la dignidad de personas responsables, miembros activos de la
comunidad de la. Nueva Alianza. El respeto que se debe a las mujeres a este titulo
deberd desde entonces prevalecer radicalmente, sin suprimir, pero superandolas,

todas las demas relaciones sociales”.'

Sobre esta novedad se funda el papel de las mujeres en la Iglesia primitiva, superior al que
tuvieron en el judaismo, y hasta en el mundo helénico."” Esto, porque la Iglesia ensefid y
practico la plena igualdad religiosa de las mujeres con los hombres, lo que era inconcebible en
la sinagoga.

Entre otros motivos de la rapida evolucion favorable a las mujeres estd la progresiva
independencia de las asambleas cristianas respecto al templo judio y a su jerarquia. Las
reuniones liturgicas se hacian en casas particulares; y en ellas las mujeres tenian su papel
especial. Nadie las podia reemplazar en la tarea de acoger, servir y atender a los huéspedes-
hermanos. Asi, tantos hogares cristianos se convierten en centros donde la comunidad
primitiva nutre su fe y su caridad en las celebraciones de la Eucaristia. Son centros de vida
evangélica y de su expansion. '’

Es probable que la especial situacion de pobreza en que se encontraba la primitiva
comunidad, haya facilitado mucho esta apertura hacia las mujeres. La Iglesia se percibia como
el pequefio Resto de Yahvé. Era una comunidad de pobres y débiles, abierta a todos, pero
especialmente a los mas necesitados, a los mas pobres. Se sabe que la mujer era considerada
por la cultura de ese tiempo como un ser esencialmente necesitado de proteccion.'’

Resulta innegable la grande estima de las mujeres en la Iglesia primitiva. La ganaron por su
fe profunda, su colaboracion en la difusion del Evangelio, su gran celo. En una comunidad
donde primaban las relaciones familiares, las mujeres encontraron inmediatamente un lugar,
sin roces ni agresividad porque se trataba de servir a los hermanos. Todos trataban de vivir
fraternalmente entre si, porque Cristo solo era el Sefior, y todos ellos sus servidores. Esta era
la novedad cristiana, vivida sobre todo en el plano religioso, adaptandose, o conservando las
estructuras comunes del tiempo. Porque en el programa del Evangelio no se incluia ninguna
praxis de emancipacion de la mujer, ni la cultural, ni la social, ni la poli-

' Jean Vinatier La femme, parole de Dieu et avenir de |omme,Paris 1972, p. 44 (traduccion personal).

' Wilfrid J. Harrington St Paul and the status of Women; en: Australasian Catholic Review 50 (1973) 46.

' A. Jaubert, o. cit, p. 12; cfr también Hech 18,2; 18,11-15; 2,46; 12,12.

M. Garcia Cordero Teolog'a dela Biblia, AT (BAC N. 336), Madrid 1972, vol. 1 y IIL. Cf. vol III p. 388; R.
Gryson. o. cit., p. 205.



[23] tica. Pero tampoco se las exclu'a. Latarea consist’a en vivir €l evangelio en €l Zic et
nunc dela historia.

El desarrollo, € crecimiento de esa novedad crigiana dependert de variados factores. El
mensgje de la fundamenta igualdad del var—A y la mujer ante Dios irf encarnindose muy
lentamente en lavida, y tendrt per’ odos de estancamiento y hasta de retroceso. Esla dial Zctica
de lafey de la cultura. La imagen que nos ofrece la Iglesia apost—tca de la situaci—h de la
mujer prueba que la novedad evangdica se encarn—fpidamente en ella, y de un modo notable
parmlascircundanciasy el tiempo.

Veremos a continuaci—A quZ actitud toma SanPabloal respecto. ASabri: continuar la I'nea
inaugurada por Jesos? AQuZ nos dicen al respecto sus escritos? Porque acerca de su vida
concreta tenemos ya una respuesta positiva a travZs de los gemplos hasta aqu’ descritos;
oaicos en los Hechos de los Ap-stoles. A 2 probablemente lo favorecieron las circunstancias:
viges, encuentros frecuentes con personas en cierto sentido extraordinarias Pelo todoedo no
hubiera sido aprovechado s 4 personalmente hubiera sido un t'mido, un separatista, un
mis—ginoDe los ca®s edudiadospodemosdeducir que Pablo era un hombre abierto y
egontitneomuy humanoy tierno; ningunaagresividad infundada respecto alas mujeres,; ellas
eran para 2 hermanasy a veces madres. Ninguna necesidad de serles hostil ni de perseguirlas.
Demuestra haberse sentido muy bien en su compa—a. Las amabay admiraba en Cristo. ANos
darn los mismos testimonios sus escritos?

LA MUJER CRISTIANA SEGO N LAS PRIMERAS EPESTOLAS PAULINAS
| - OYano hay.., ni hombre ni mujerE (Ga 3, 27-28)

CEn efecto, todos |os bautizados en Cristo
oshabZigevedido deCristo:

yano hayjud’o ni griego;

ni exlavoni libre;

ni hombee ni mujer,

ya quetodosvosotros sois unoen Cristo JesosE.

Ya en la primitiva literatura paulinaencontarnos este pasgje fundamental para nuestro
tema. Pertenece a la parte dogmitica de la Ep’stola que se extiende de 3,1 hasta 4,31. La parte
central de esta secci—A cuyo tema es € de la permanencia de la promesa hecha a Abraham,
misalt delaobservanciadelaLey, se desarrollaen tres momentos. Primeramente se formula
una ant’'tesis entre lafe y laley (3,8-14). A continuaci—A se afirma gue la promesa no fue
abolida por lapromulgaci—n delaLey (3,15-18) y, por aitimo se



[24] nos ensefia cudles fueron los diversos fines de la Ley (3, 19; 4, 7). La seccion
dogmatica acaba con una exhortacion (4,8-20).

Los versiculos que queremos estudiar se hallan en el pasaje sobre las funciones de la ley
(3,23-29). Esta se presenta como pedagogo en preparacion de Cristo. Una vez llegado El, la
tarea provisoria de la Ley llega a su fin. Los cristianos, por tanto, no estan bajo su autoridad
sino que son libres. Lo que los hace libres es su pertenencia a Cristo, su filiaciéon divina
mediante la fe (v. 26). Por el bautismo ellos han sido revestidos de Cristo, forman una sola
cosa con El. Desaparecen las antiguas divisiones (vv. 27-28). En Cristo son también
descendencia de Abraham y herederos de la promesa (v. 29).

Otros pasajes paulinos invitan a los cristianos a la unidad en Cristo, mediante expresiones
antitéticas similes a Ga 3,28.18

En los tres pasajes el esquema de pensamiento es el mismo; verosimilmente se trata de un
punto del kerygma paulino; quizés Pablo incluye aqui fragmentos de la primitiva liturgia
bautismal."” Cristo unifica en si el mundo que estaba dividido. Por el bautismo, el cristiano
reviste a Cristo, se transforma en su cuerpo, llega a ser una sola cosa con Cristo y con los
demas hermanos. Cesan las viejas divisiones, las enemistades, los privilegios. En Cristo han
sido abolidas la Ley y el estilo de vida que bajo ella predominaba. En el nuevo régimen
inaugurado por Cristo quedan relativizadas todas las diferencias.

En Ga 3,28 ;qué alcance da Pablo a su afirmacion? jHabla sélo desde un punto de vista
religioso, individual, interior, o predica también una manifestacion externa y social de la
fundamental igualdad entre los bautizados? Si la prevé, ;en qué medida lo hace? Por una
parte, San Pablo no ignora que las divisiones seguirdn existiendo, y atin mas, ¢l mismo no
pregona directamente la abolicion de esas distinciones. Esto podria hacer pensar que la
afirmacion de Ga 3,28 se ha de entender s6lo de un modo individual e interior. Sin embargo,
la nueva vida en Cristo no podia quedar escondida dejando intocable la vida comunitaria. Ella
debia transformar también las relaciones sociales.

Otro punto que observar. ;Tienen igual valor los tres binomios enumerados en el texto?
(Es solo el primero el que entra en el interés inmediato de Pablo y usa los dos restantes sélo
retoricamente?

" Cfr Col 3,9b-11; 1 Co 12,13.

" R. Scroggs Paul and the Escathological Women; en: JourmAmAcadRel 40 (1972) 291-292; A. Grail Le
Baptéme dans ’épitre aux Galates 3,26; 4,7, en: RevBibl 58 (1951) 509.

*G. B. Caird Paul and Women'’s Liberty; en: Bull John Rylands Soc 54 (1972) 272-274.



[25] ;O son paralelos y su sentido ha de buscarse en lo que tienen de comtin?*'
1- “YA NO HAY JUDIO NI GRIEGO...

Es el primer paralelo enunciado por San Pablo. En el contexto inmediato de antitesis entre
la fe y la Ley adquiere una importancia especial, mayor que los dos siguientes. Israel concebia
a la humanidad dividida en tres categorias privilegiadas con tres clases inferiores
correspondientes. La division mas profunda cae entre los “judios” y los “gentiles”. El vocablo
“griego” en el presente versiculo es sindnimo’de “gentil”. Esta tipificacion se explica porque
el mundo de entonces aunque no era todo de raza helénica lo era de cultura. Desde el punto de
vista religioso existian judios y no judios (= gentiles).

San Pablo, al declarar superada esta oposicion se apoya en la obra de unificacion realizada
por Cristo. La humanidad se define desde entonces por su opcidon por o contra Cristo: no
cuenta mas la nacionalidad. Es cierto que con esto se declara el fin de un privilegio religioso,
pero seria exagerado suponer que Pablo limitase esta novedad a la sola esfera interna. El
Apostol personalmente trabajo constantemente para lograr y mantener una unidad visible entre
los cristianos de proveniencia judia y los de la gentilidad. Pablo lejos de concebir la nueva
vida de Cristo como un asunto simplemente religioso que no debia interferir en las costumbres
sociales existentes, trabaja, sufre y enfrenta al mismo San Pedro (Ga 2,11-16) para mantener
visible una siempre mayor unidad entre las cristiandades judias y gentiles.”

2 - ...NIESCLAVO NI LIBRE..

Era la segunda gran division del mundo antiguo. En Cristo ya no hay ni esclavo ni libre
porque El es el Sefior de los amos terrenos (Col 4,1) y el esclavo es libre en el Sefior mientras
que el que era libre en el momento de la llamada se convertia en esclavo de Cristo (1Co 7, 22).
El pasaje de Galatas se coloca en esta misma linea. El bautismo borra las diferencias y
produce una fundamental unidad entre los cristianos.

(Predicaba San Pablo también una rapida emancipacion de esclavos? Evidentemente, no.
El mensaje de igualdad en Cristo

*! Del uso retérico de los dos Gltimos binomios habla R. Scroggs, art. cit. p. 291; mientras que los juzga paralelos
al primero G. B. Caird, art. cit. p. 272.

2 G.B. Caird, art. cit., p. 273; Krister Stendahl The Bible and the Role of Women (trad. al inglés por E. T.
Sander), Philadelphia 1966, p. 33.



[26] debia encarnarse en las estructuras del momento y al mismo tiempo trascenderlas.
Tanto los esclavos como los libres, segin los cénones de este mundo, eran llamados por
Cristo. En su Iglesia podian convivir como hermanos. Esta fraternidad sera el movil profundo
de la lenta liberacion de los esclavos.

(Por qué esta lentitud? ;Habra sido el “conservadorismo” cristiano el que neutralizé este
texto con otros textos biblicos, confinando esta afirmacién paulina a la esfera coram Deo?> El
hombre de hoy es mas sensible a estos problemas, en gran medida gracias al mismo mensaje
cristiano. Pero la asimilacion de la buena nueva de la hermandad universal tiene su propia
historia, condicionada por el tiempo y el espacio. El progreso no es rectilineo, tampoco en este
campo. Quedara ademads siempre una distancia entre el modo concreto de vivir la hermandad
hic et nunc y las aspiraciones y necesidades de la total unidad que sera so6lo escatologica. La
paciencia, el realismo, la superacion constantes seran siempre necesarios.

3 - ... Nl HOMBRE NI MUJER”

También respecto a esta antitesis Pablo ensefa que las distinciones deben transformarse y
ser trascendidas. En Cristo, ser varén no comporta ningun privilegio, ni ser mujer ninguna
desventaja. No se predice la instauracion de un ser humano androégeno. Las diferencias
sexuales permaneceran. El varén y la mujer, relativos el uno al otro, seguirdan buscandose
reciprocamente. No se propone el fin del matrimonio, pero si el fin del dominio masculino. La
Iglesia rechazaré el intento gndstico de desconocer el sexo, pero tiene conciencia de que por el
bautismo estas diferencias se vivirdn en un nuevo estilo, superior al de la Ley y al de la
creacion.

La conciencia de esta novedad respecto a las relaciones vardn-mujer se encontrard en la
base de las futuras aplicaciones concretas. Para San Pablo y la Iglesia primitiva se tratara de
traducir este mensaje en modelos propios de la cultura del tiempo. A la mujer se la veia
fundamentalmente como el ser fragil, necesitado de proteccion y por consiguiente como
subordinada al varén. Asi, en la mente de Pablo coexistiran la conciencia de esta novedad
cristiana y el tipo de mujer subordinada, lo que no es necesariamente una contradiccion.

En 1 Co 7 encontramos aplicada esta novedad al matrimonio. El apdstol nos pinta una
pareja en que se comparten de modo absolutamente igual tanto los derechos cuanto los
deberes y los honores. Respecto a la situacion de la mujer en la asamblea cristiana se puede
decir fundamentalmente lo mismo, segiin 1 Co 11. En los textos paulinos en que se le pide a la
mujer que se subordine al varon, es

» K. Stendahl, o. cit., p. 34.



[27] mis clarala adaptaci—h (no necesariamente negativa) alamentalidad del tiempo.

Por las aplicaciones que Pablo mismo hace de su doctrina se entiende que este tercer
binomio de su ant’tesis tiene e mismo potencial que los anteriores para ser implantado en la
vidade lalglesiay de la sociedad primitivas. EI mensgje de igualdad entre jud’os y griegos,
entre esclavos y libres y entre mujeres y varones serf siempre vilido. Lo que variart es €
modo concreto de aplicaci—, porque las circunstanciascambian.Ni San Pablo ni los demis
escritos b’blicos nos quieren dar, en este sentido, una receta vilida para sempre. Hacer
nomativo el modo en que la Igleda primitiva concretiza este mensgje, equivadra a
neutelizar su poder de iluminar a todos los hombres de todos los tiempas y retrasar el
advenimiento del reino.?*

II - La mujer en el matrimonio segun 1 Co 7

Otra de las primeras cartas paulinas nos habla tambiZn de las nuevas relaciones entre €
var—A 'y lamujer. Mientras €l pasge dela Ep'stolaalos Gtlaas es mis general y fundamental
agu’ encontramos la misma doctrina aplicada alavida de la parga

El cap'tulo siete de la primera Ep’stola a los Corintios forma parte de la respuesta de
Pablo a las cuestiones que le fueron propuestas por la comunidadde Corinto. Esta primitiva
cristiandad, probablementeimpulsada por un celo excesivo, a reaccionar contra las
costumbres morales licenciosas de sus conciudadinos sospecha de la bondady de la licitud
del matrimonio.

Era una tentaci—n de huida frente a las realidades de esta creaci—A. Pablo, convencido de
la victoria de Cristo sobre los poderes de este mundo y segoersu visi—irealista, declaa bueno
el matimonio. La vocaci—aristianase puedevivir entodoslos edadcs. El matimonio esun
carisma(7,7), unagraciay unamisi—a que realizar. Es una vocaci— en la que hombre y mujer
se donan el uno a otro en el Se-or para santificarse mutuamente y gozan de deberes y
derechosrec’procos Probablementaningoerotro pasge b’blico presenta tan claramente esta
Situaci—A de reciprocidad total que es e matrimonio. Queremos analizar e texto en esta
perspectiva, considerando s-o |0 que nos parece a#il para ver c—no concibe Pablo relaciones
entre marido y mujer.

Habiendo establecido la norma del matimonio monog+mico(v. 2) subrayaa contnuaci—n
la paridad de los c—Ayuges en materia de derechos y obligaciones esponsales (v. 3). Es Zsta
unaclara

K. Stendahl, o. cit., p. 34-36.
% JosZLuis Larrabe EI matrimonio cristiano y la familia (BAC 346), Madrid 1973; W. J. Harrington, art cit., p.
47.



[28] diferencia con respecto a las costumbres de la antigiiedad que generalmente, aunque
en diversas medidas, privilegiaban al varon. Pablo es consecuente, aqui, con su doctrina de la
liberacion, y de la fundamental igualdad de todos los bautizados. En el hogar también debia
vivirse esta unidad.”® Esta conviccion se expresa hablando paralelamente de uno y del otro
miembro de la pareja en casi todos los puntos que toca en el texto.

A los maridos A las mujeres

v. 3 |Que el marido dé¢ a su mujer lo que y la mujer de igual modo a su marido.
le debe.

v.4 |Igualmente, el marido no dispone v.4a | No dispone la mujer de su cuerpo, sino
de su cuerpo, sino la mujer. el marido.

v. 11]|...que el marido no despida a su v.10 | ...que la mujer no se separe del marido.
mujer.

v. 12|... si un hermano tiene una mujer v.13|Y si una mujer tiene un marido no
no creyente y ella consiente en creyente y ¢l consiente en vivir con ella
vivir con ¢l, no la despida. no le despida.

v. 14 | Pues el marido no creyente queda Y la mujer no creyente queda santificada
santificado por su mujer. por el marido creyente.

A la pareja

v.5 No os neguéis el uno al otro,
sino de mutuo acuerdo...

v.15 pero, si la parte no creyente
quiere separarse, que se
separe; en este caso el
hermano o la hermana no
estan obligados; para vivir
en paz os llam¢ el Sefior.

Es evidente que Pablo concibe el matrimonio en estos pasajes como estado de total
reciprocidad. El marido se debe a su mujer y la mujer se debe a su marido. Ni el uno ni la otra
son ya duefios de su propio cuerpo, porque se supone una total donacion al otro miembro (vv.
3-4). Si quisieran renunciar temporalmente a las relaciones conyugales pueden hacerlo solo si
ambos estan de acuerdo (v. 5). El marido no tiene derecho de despedir a su mujer. Ya Jests

**R. Scroggs, art. cit., p. 295.




[29] habia declarado caduco el privilegio masculino al respecto, tan afirmado en Israel que
los mismos discipulos se extrafiaron no poco al oir las inequivocas palabras del Maestro (Mt
19,10).

Pablo no hace otra cosa que recordar a la comunidad de Corinto que es el Sefior quien les
ordena esto. Tampoco la mujer puede abandonar al marido (vv. 10-11).

En el caso de un cristiano y una cristiana unidos en matrimonio con un no creyente, si éste
consiente en vivir con el miembro creyente, no hay razoén de despedirle, porque tanto el
marido como la esposa cristianos pueden santificar a su compaifiero infiel. Por el bautismo son
mediadores de salvacion, tanto el varén como la mujer, para la parte no redimida aun (vv. 13-
14). Pero si la parte no cristiana quiere separarse, la cristiana queda libre, sea este varon o
mujer (v. 15).

La aplicacion detallada que hace Pablo de la reciprocidad absoluta de la pareja debid
resultar una novedad para muchos de su tiempo. El propone un modelo nuevo de matrimonio
en el que, acabados los privilegios masculinos, los conyuges estan llamados a compartir toda
su vida, a la mutua fidelidad, a respetarse y santificarse reciprocamente. La doctrina sobre el
matrimonio y el puesto que en ¢l ocupan cada uno de los componentes de la pareja, seran
desarrollados también en las Epistolas posteriores. Lo veremos mas adelante, especialmente
con respecto al tema de la subordinacion de la mujer al varon. Pero, antes nos acercaremos a
un pasaje de esta misma carta donde creemos poseer un valioso testimonio de como entendia
San Pablo la dignidad de la mujer cristiana en las celebraciones del culto.

III - La participacion de 1a mujer en la asamblea litargica: 1Co 11, 2-16

Este pasaje forma parte de las indicaciones paulinas sobre el buen orden en las asambleas
cristianas (cap. 11-14). Probablemente se trata de una respuesta a cuestiones precisas hechas al
Apostol por la comunidad de Corinto. El texto que nos interesa es la primera parte del capitulo
donde Pablo establece cual debe ser el comportamiento externo de la mujer que ora o profetiza
en la reunion liturgica.

La situacion concreta de Corinto que motivo las preguntas y las consiguientes respuestas
paulinas habria sido la siguiente: las sectas gndsticas habrian propugnado el uso de andar sin
velo, como una tentativa de negar toda diferencia entre los sexos. Esto, en un contexto general
de fuga mundi, de desprecio por el mundo en general y por el cuerpo en especial, en un intento
de vivir en modo “angélico”, apurando la futura situacion escatologica.

En cierto sentido San Pablo estd de acuerdo en que ambos se-



[30] xos tienen igual acceso a Dios, pero no por esto cesan las diferencias. El varon
permanece tal y tiene su papel propio. De igual modo la mujer. Los datos fundamentales de la
creacion siguen siendo validos en el orden de la redencion. Porque veian un signo de esta
diferencia en el uso del velo, los gnosticos querian librarse de ¢l y Pablo opta por conservar la
costumbre.”” Lo que hay que recordar es que el velo no era signo de sujeciéon sino una
expresion externa de que la mujer participa de la gloria del marido, un signo de dignidad y
honor. Era costumbre extendida en todo el mundo antiguo.

1 — El culto cristiano: vv. 3-9

San Pablo concibe el culto cristiano segiin un esquema jerarquico™® que se apoya en el
orden mismo de la creacion. Declara que el varon es la cabeza de la mujer. El vocablo
“cabeza” adquiere una. amplitud mayor o menor segin sea referida a Dios, a Cristo o al
hombre. Entre Dios y Cristo hay igualdad de naturaleza, no asi entre Cristo y el varén. Entre
Dios y Cristo, y luego entre varéon y mujer no hay diferencia de naturaleza, se trata de una
jerarquia de tipo funcional (vv. 3-4). En la cultura del tiempo, la autoridad era oficio
exclusivamente masculino; el vardén era la cabeza. La funcién femenina no era la de ser
cabeza; era diversa, lo que de por si no significa inferioridad. En la teologia paulina la
“cabeza” de todo es Cristo (1 Co 3,22-23; 15,28). Todo ejercicio de jerarquia se referia a
Cristo; por consiguiente también la del hogar estaba subordinada al dominio de Cristo y, debia
ser, fundamentalmente, un servicio. La autoridad era un carisma destinado al bien comun,
como todas las demas gracias (1 Co 10,24-33).

La argumentacion de los vv. 7-9 hace recurso al tema de la imagen y gloria de Dios y a la
creacion. Mientras que en Gen 1,26-27 ambos, varon y mujer son gloria de Dios, el judaismo
lo leia respecto al varon solamente. La mujer, segin las categorias de subordinacion y
dependencia, seria la gloria del hombre y participaria de la gloria de Dios a través del hombre.
San Pablo acepta esta. mentalidad. Lo mismo ocurre con respecto de la posteridad temporal de
la creacion de la. mujer. Los relatos del Génesis no nos ensefian nada al respecto, aunque
hablen, ya sea de la simultaneidad (cap. 1), ya sea de la diferencia temporal de la creacion de
la primer pareja (cap. 2). En cambio el Génesis nos ensefia que la mujer y el varon son de la
misma naturaleza y participan de una misma vocaciéon. No hay que extrafiarse de que el
judaismo haya leido estos textos a la sombra de sus prejuicios con respecto a la mujer. Esto
ocurre muy a menudo: el hombre esta marcado por el tiempo

*TR. Gryson, o. cit., p. 27-29; K. Stendahl, o. cit., p. 32.
BA. Jaubert, o. cit., p. 16.



[31] y € espacio. No hace mucho €l relato de la creaci—h se l€'aaoa en clave cient’fica

En 1 Co 11,10 aparece laraz—n inmediata por laque lamujer debe velarse, Qicausadelos
IngelesO Segom A. Feuillet, Zste seria e motivo principal del preceptoenunciado, a partir del
cual hay que leer el otro (acausa de los hombes queedt subodinadoal primero.”

Antes de andlizar el pasge es ofil notar que la traducci—A corriente del pasge no es
satisfactoria. Exousia es generalmente traducido por signo de sumis—nlo quepresentavarias
dificultadesEn primer lugarla del orden lingY'stico; en segundola detipo doctinal.

Exousia significa fundamentalmente el poder de elegir o la libertad de actuar. En el NT
esta expresi— es empleada mis de cien veces, en sentido anal—gicdios essujeto y fuentede
todaexousia; Cristo resucitado tiene toda exousia enel cieloy enlatierra (Mt 28,18); los que
gjercen algam poder en la comunidad cristiana lo recibende Cristo (Mc 2227; Mt 9,8; 11 ,27).
El vocablo no es usado nunca para significar €l poder padecido por alguien sino a contrario
cas sempre indica la autoridad gercida por alguien,y tiene sentido activo. En rar’smas
excepciones exousia Significa el objeto sobre el cua se gerce e dominio; esdecir €l imperio o
el reino (Ps 1142). S SanPablohubiela queido hablar de la sumisi— de la mujer ten'a a su
disposci—ntZminos precios (hypotasso) comoen 1Tim 2,11; par ejemplo.APorquZhabta
empleado una palabra de sentido exactamente contrario?

Consideremos ahora la dificultad de tipo doctrinal. AHabr’a San Pablo exigido a las
mujeres subodinaci—mluranteel culto? Afl, quehab'a afirmado que no existe mts var—a ni
mujer en Cristo en Ga 3,28? En € caso afirmativo, San Pablo habfa hablado sHo a las
mujeres casadas quienes eran las amicas que se cubr'an con velo. AQuZ quiso ense-ar €
Ap—®| en este pasgje? AG—m@udo imponese unatraducci—A que no tuviera en cuenta €l
sentido nomal se palaba exousia? Intentaemos desubrir el sentido de la presripci—n
paulina sobre el velo en las asambleas, examinando |las razones aducidas.

2 - OA causade los IngelesO

Este es el segundo motivo en cuanto al orden de presentaci—n pero es el primero en
importancia.A pattir de Zge hayqueiluminar el segundo.

Los Fngeles no ser’an aqu’ ssmplemente guardianes del buen

2 A, Feuillet. Le signe de puissance sur la téte de la femme: 1 Co 11,10; NRT (1973) 949.



[32] orden de las asambleas™ pues esto equivaldria a minimizar su papel. El pasaje se
encuentra en un contexto cultual y esto ilustra el sentido de la funcién angélica. Es un dato
muy subrayado por la Sagrada Escritura que los dangeles alaban a Dios en la liturgia celeste y
asisten al culto de la Iglesia terrestre.’' La alabanza cristiana se asocia a la eterna alabanza que
los angeles tributan a Dios. De aqui se puede suponer que también la oracion y la profecia de
las mujeres cristianas son un entrar en relacion con los dngeles y por consiguiente con Dios
mismo. Ellas se encuentran asi, en una situacion privilegiada, gozando de una dignidad que
deben manifestar llevando un signo de autoridad sobre su cabeza.

3 - A causa de los hombres

Es el otro motivo de la prescripcion paulina. Por una parte la mujer fue creada para el
hombre, por otra estd asociada a los angeles, cuando participa activamente del culto cristiano.
Porque en la asamblea cristiana la mujer no estd en relacion en primer lugar con el hombre
sino con los angeles, debe tener sobre su cabeza un signo de autoridad; debe ser plenamente
libre en el ejercicio del culto,” Si no lleva este signo la mujer deshonra a su marido (v. 5). Lo
deshonraria, no por querer hacerse igual al hombre sino porque al faltar a la modestia, también
su marido seria alcanzado por la falta.

4 - Sobre el uso del velo

Es importante recordar, como fue ya mencionado, que el velo no era para el mundo
antiguo un signo de inferioridad o de sujecion. Por el contrario, el velo era un signo de honor y
de dignidad. Lo que variaba era el tipo concreto de velo y el modo de usarlo. Unas veces era
una pieza separada, mds o menos grande, del vestuario femenino; otra vez utilizaban un
angulo del amplio manto con que las mujeres casadas se cubrian al salir a la calle. Unas se
cubrian mas y otras menos. En el oriente parece que se cubrian también la cara;’’ en Grecia el
velo era largo y grande y podia ser tirado hacia atras o pender delante de la cara;** en Roma se
cubrian sélo la cabeza.™

% Cfr A. Feuillet, art. cit., p. 950; G. B. Caird, art. cit., p. 277.

L Cfr por ¢j.: Is 6,3; Ps 103,20; Dn 3,58; Mt 18,10; He 1,6; 1Pe 1,12; etc.

2 A. Feulllet, o. cit., p. 951; G. B. Caird, art. cit., p. 277; R. Scroggs, art. cit., p. 302.
% A. Feuillet, o. cit., p. 952.

**U. E. Paoli La donna greca nell’antichita, Firenze 1953, p. 25.

3 U. E. Paoli Vita romana, Firenze 1968, p. 244-245; P. Grimal, o. cit., p. 434.



[33]

No seria raro que la costumbre de las casadas de usar velo como signo de dignidad,
estuviera de alguna manera relacionada con el uso del mismo, o de otros gestos analogos, en la
ceremonia de casamiento. Las diversas costumbres subrayaban todas la entrada de los esposos
a una nueva dignidad y a una vida de comunién mutua en todos los sentidos. Segun los lugares
y las épocas, se trataba de la entrada de la pareja en la simple tienda nomade o en la habitacion
del lecho nupcial decorada lujosamente; o en una tienda semejante a las del uso en los templos
paganos y a la misma tienda de alianza; o mas tarde del gesto de cubrir con un mismo velo las
cabezas de los recién casados.>

Después de este excursus sobre el sentido del uso del velo en la antigiiedad, volvamos al
texto de la Epistola. En el v. 11 se nota inmediatamente un cambio de tono, por la
exclamacion con que se abre esta breve seccion del capitulo (vv. 11-12). San Pablo como
queriendo corregir o al menos completar toda la argumentacion anterior dice: “Por lo demas,
ni la mujer sin el hombre, ni el hombre sin la mujer, en el Sefior” (v. 11). Estas palabras se
colegan facilmente con la declaracion paulina de la fundamental igualdad del varén y la mujer
en Cristo encontrada ya en Ga 3,28. San Pablo hace notar luego la reciprocidad de los sexos y
la dependencia de ambos respecto a Dios (v. 12).

Para acabar la argumentacion respecto a la prescripcion de llevar el velo las mujeres
cuando oran o profetizan en las asambleas, el Apodstol trae el motivo del uso corriente en las
Iglesias de Dios (v. 16), luego de haber hablado de los cabellos (vv. 13-15).

5 - Conclusion

Se van multiplicando los estudios que, dando un sentido activo a la palabra exousa ven
en el precepto paulino de velarse, un llamamiento a las mujeres para mostrar, en su mismo
vestido, la dignidad y la autoridad que poseen orando y profetizando en las asambleas
litargicas.”” Ellas deben cubrirse y adoptar todas para las celebraciones, lo que era un signo de
decencia y prestigio s6lo para las casadas de esa época. Esto han de hacerlo “por razén de los
angeles”.

San Pablo pide a las mujeres un comportamiento decoroso. En todos los tiempos y lugares
la modestia y la decencia serdn valores

3% C. Vatin Recherches sur le mariage et la condition de la femme mariZe ~ 1@poque hell Znistique, Paris 1970, p.
223-228 describe estos usos sin mencionar el uso diario del velo.

3T A. Feuillet, art. cit., p. 948; A. Jaubert, o. cit., p. 15-16; R. Scroggs, p. 302; G. B. Caird, art. cit., p. 278; la lee
en sentido pasivo y activo (se trata de una autoridad padecida y al mismo tiempo ejercida) E. B. Allo, Saint Paul.
Premiere Ep”tre aux Corinthiens, Paris 1956, in loco.



[34] humanos. Otra cosa es el modo concreto en que el Apdstol entiende la practica de
estas virtudes. En su tiempo el velo era signo de decoro y dignidad. El no podia verlo
diversamente, pues era hombre de su tiempo. A este nivel se encuentra el aspecto contingente
de su precepto.

Pero lo que sobre todo llama la atencion, es que San Pablo permite a las mujeres
participar activamente en las asambleas litirgicas. En este punto supera totalmente la praxis de
la sinagoga. El esta convencido de que en el nuevo orden de cosas, tanto el varén cuanto la
mujer son miembros adultos de la comunidad cristiana, también a nivel de culto. A causa de
esta fundamental igualdad, las mujeres han de desarrollar su papel libremente y de manera
digna. Nada quitan a esta conviccion de fondo las argumentaciones de tipo cultural y rabinico
del pasaje. Son el ropaje con que san Pablo se expresa.

(DEBEN LAS MUJERES CALLAR'Y SER SUMISAS?
1 - “... las mujeres callense en las asambleas...” : 1 Co 14, 34-35

Este pasaje se encuentra en el mismo contexto litargico que el previamente analizado. La
preocupacion de fondo del buen orden de las asambleas viene aqui explicitada sobre el uso de
los carismas. Primeramente se establece el valor y la jerarquia de los carismas (cap. 12; 13) y
luego se enumeran las reglas para su aplicacion (cap. 14). También estos textos son una
respuesta a problemas concretos de los corintios. Parece que esta comunidad preferia los
carismas extraordinarios. No buscaba los dones mejores en si mismos ni los mas utiles a la
comunidad. Sobreestimaban el don de las lenguas. Pablo, una vez que se hubo pronunciado
sobre el porte digno de las mujeres en las asambleas y las divisiones que se producian a raiz de
la costumbre de la cena fraterna unida a la celebracion eucaristica (cap. 11), instruye a los
corintias sobre la diversidad de los dones del Espiritu y su razon de ser (12-14,25), y enuncia
finalmente algunas reglas practicas (14,26-40). La preocupacion central de toda la seccion es
que el culto cristiano sea vivido de manera digna y fructuosa.

Son varias las dificultades que presenta nuestro texto. En primer lugar aparece
desplazado en todos los codices, tanto griegos como latinos, aunque no siempre al mismo
lugar. Dado que no concuerda ni con el contexto inmediato ni con el pensamiento general de
San Pablo, los criticos han pensado que estos versiculos habrian sido interpolados
posteriormente.’® La afiadidura es antiquisima no solo

BA. Jaubert, o. cit., p. 17; R. Gryson, o. cit., p. 30-31.



[35] porque se encuentra. en todos los manuscritos sino también porque viene aclarada
en 1Tim 2,11-15 donde se prohibe a la mujer, no sélo hablar, sino también ensefiar. Esta
interpolacion se habria realizado en tiempo de las cartas pastorales, en los ambientes judeo-
cristianos, como lo hace pensar la referencia a la Ley sin una ulterior explicitacion.

Para interpretar este pasaje se suele tener en cuenta el cap. 11,3-16 de la misma Primera
Carta a los Corintios. Quedando en pie que en ese lugar Pablo autoriza a las mujeres a orar y
profetizar publicamente, en el cap. 14 se les prohibiria solo el hacer preguntas, el charlar, o
sea, el hablar no inspirado.” Para otros aqui entra en juego el ejercicio mismo de la profecia.
Pablo habria terminado por erradicar un abuso que habria comenzado a combatir antes en el
cap. 11. Se trataria de una tactica suya de atacar primero los aspectos secundarios, externos, y
afrontar s6lo en un segundo momento el centro del problema.*” Otros, en fin, viendo aqui
igualmente la prohibicion de orar o profetizar y la de hablar, no buscan ninguna concordancia
con el cap. 11 habiendo constatado que se trata, muy probablemente de una interpolacion.

(Cual habria sido el mévil de esta prohibicién? Probablemente fue motivado por varios
abusos corrientes en las primitivas asambleas como el hablar varios a la vez; el hablar en
lenguas sin ocuparse de la ensefianza ni de la edificaciéon mutua, y en esto también las mujeres
habrian tenido su buena parte. Es facil imaginar las interrupciones innecesarias, demasiado
frecuentes o hasta poco sensatas y no siempre acompanadas de motivos nobles. Respondiendo
a esta situacion concreta se formula la prohibicién que se inserta en el cap. 14 de la 1Co
porque en el contexto se hallan diversas observaciones sobre la necesidad de callar, escuchar y
hablar ordenadamente. En la solucion de este problema disciplinar tuvo un enorme peso la
costumbre que consideraba impropio que la mujer hablase en publico.

Lo prueba el argumento del versiculo 35 que dice que es vergonzoso para la mujer hablar
en publico (el sentido del vocablo es el de fealdad material y de falta moral; las traducciones
modernas suavizan la expresion; cfr. Biblia de Jerusalén, version espafiola).

¥ K. Stendahl, o. cit., p- 30; R. Gryson, o. cit., p. 161-162. Estos autores traen el testimonio de San Juan
Cris6stomo quien también piensa que se trata de una prohibicion solo de hacer preguntas y charlar. Nota n. 93,
Omelie sulla Prima ai Corinti 37,1 (PG 61, 315C-317C).

0 Es de esta opinion E. B. Allo, o. cit., p. 373. El cita a Sickenberg y menciona los cap. 8 y 10 de la 1Co en que
cree encontrar un ejemplo de esa supuesta tactica paulina. Aplicada aqui, al problema de la licitud o menos de
comer las carnes sacrificadas a los idolos. Creo que estos capitulos y el desarrollo posterior de la praxis
respectiva (cfr. Carlo M. Martini || decreto del Concilio di Gerusalemme; en: Fondamenti Biblici di Teologia
Morale, Brescia 1973), dificilmente avalan esta conclusion.



[36] Se trata de la mentalidad de una época. Actualmente entre los judios, pero también,
aunque en menor medida, en general en el mundo de entonces, de la mujer se esperaba que
fuera reservada y callada, sobre todo en publico, y que dejase al vardn el papel de direccion
porque acerca del orador se tenia la imagen del que supera y domina de modo absoluto al
auditorio.

En un segundo momento, para motivar el silencio de las mujeres en las asambleas, se
hace el recurso a la Ley. Aunque aparezca como la primera razon en el orden del texto (v. 34),
no lo es en importancia. Se trata en realidad de un argumento externo que, segun las palabras
de A. Jaubert, “viene a justificar un estado de animo preexistente”.*' Este estado de animo
estaba sin duda condicionado por los abusos existentes y por el choque entre culturas que
resultaron de mayor peso que el motivo de la Ley.

Asi, como fue visto, el pasaje en si mismo no presenta dificultad especial. Seria una
interpolacion que respondia a un lugar y tiempo determinados. Se tratarla entonces de una
prescripcion contingente; buena y necesaria en su tiempo y lugar, pero no absoluta. ;Cémo es
que se mantuvo y hasta agravo en 1Tim 2? Nadie dudaba entonces de la autenticidad de este
texto. Otra razoén importante era el ambiente creado por las sectas heterodoxas. El papel que
en ellas desarrollaron las mujeres no animo, ciertamente, a la Iglesia a dejar mas espacio a la
participacion activa de las mujeres en las asambleas cristianas.*

IT - La sumision de las mujeres

Hoy se habla mucho de liberacion. Los pueblos y los individuos la anhelan y
trabajan por conseguirla, aunque no todos concuerden en qué consista la verdadera liberacion
ni sobre los medios para obtenerla. En esta situacion se rechazan vehementemente ciertas
palabras, ciertos estilos de vida, porque se los juzga contrarios a la dignidad de la persona.
Nadie se atreveria hoy a predicar la sumision a las mujeres y, pobre el que lo hiciera, al menos
en nuestro mundo occidental. Sin embargo en la Sagrada Escritura leemos textos que invitan a
las mujeres a someterse al varon. Si la Palabra de Dios ha de ser luz de vida para todos los
pueblos de todos los tiempos, ;,como se han de entender esos pasajes hoy? Para responder a
esta pregunta haremos en primer lugar referencia al vocablo usado, viendo cudl es el sentido
neotestamentario del verbo Aypotasso (someter); luego hablaremos de las “tablas domésticas”
en las cuales frecuentemente se utiliza este vocablo y, finalmente, daremos una mirada a
algunas de ellas en particular.

AL Jaubert, o. cit., p. 17.
*R. Gryson, o. cit., p. 204-205.



[37]
1 - Uso de “hypotasso” en el NT

Enla voz media este verbo es frecuentemente usado en los pasajes exhortativos, referido
especialmente a las relaciones interpersonales. Se pide a los cristianos someterse a las
autoridades publicas (Rom 13,1-7); a los hermanos que tienen un papel especial en la
comunidad (1 Co 16,16); a los jévenes que se sometan a los mayores (1 Pe 5,5); las mujeres a
sus maridos (Col 3,18; Ef 5,22-24; 1 Tim 2,1.8-15); los hijos a los padres (Ef 6,1); los
esclavos a sus sefores (Ef 6,5); y, a todos, someterse los unos a los otros (Ef 5,21). En todos
estos pasajes se solicita la sumision personal en base al papel que tiene la autoridad de
favorecer el bien y castigar el mal. Someterse a ella significaba reconocer la relacion
resultante de la jerarquia entre los miembros de las diversas comunidades.

Pero no es éste el tnico uso que hace del verbo el NT. En la voz activa aparece en textos
cristoldgicos. Cristo somete a si todas las cosas. Es concepto afin de reinar (1Co; Heb 2; Ef 1).
Cuando es usado en la voz media junto con la activa significa que todo estd sometido a Cristo
para que El a su vez lo someta todo a Dios (1 Co 15,28).

Sobre otros usos de la palabra en el NT la regla general sugiere que se requiere prontitud
para renunciar a la propia voluntad en bien de los demds. El vocablo pertenecia
originariamente a la esfera del orden mundano: La Iglesia lo adopté y adapté dandole un
contenido nuevo. Aunque las relaciones entre los individuos quedasen invariadas desde el
punto de vista social y legal, en realidad podian cambiar profundamente porque ahora se
vivian en dependencia y en referencia a Cristo.”

2 - Acerca de las “Tablas Domésticas” neotestamentarias

Se suele dar este nombre a aquellos textos parenéticos en que se exhorta a los cristianos a
tener un cierto tipo de relaciones para con demds miembros de la misma familia, o
sobrepasando el ambiente familiar, para con las autoridades civiles. Aunque en este segundo
caso resulta impropio el nombre de “tabla doméstica”.

Este tipo de exhortacion era comun a la cultura judia y griega del tiempo. Lo fundamental
en ella era la invitacion a aceptar la situacion concreta de vida, a realizar su vocacion
permaneciendo en las estructuras sociales existentes. Hoy, pensando en la esclavitud, estaria
tentados de concluir que las “tablas domésticas” predicaban la adaptacion a una situacion
injusta, de pecado. Lo mismo se

* Gerard Delling ‘hypotasso’; en: Theological Dictionary of the New Testament, (traduccion del original aleméan
ThWNT), ed. O. Friedrich, Michigan 1972, vol. V.



[38] podria decir de la sumision de las mujeres. ;Era realmente asi? Veamos como y en
qué ambiente surgen.

Habian pasado ya varias décadas desde que los Apodstoles realizaban aquel mandato de
Jesus de ir y predicar el Evangelio a toda creatura. No faltaban las dificultades. La Iglesia
sentia la necesidad de consolidar su vida frente a las invasoras herejias y persecuciones; de
organizar su vida en este mundo; de vivir en el tiempo el mensaje evangélico, en
contraposicion a grupos de tendencias gndsticas, los cuales rechazaban su situacion historica
como mundana y carnal. Tampoco faltaban grupos exaltados que esperaban una inminente
parusia. En este ambiente aparecen las “tablas domésticas” para recordar a los cristianos cual
es su lugar en la historia. Ademas, seguros de la victoria de Cristo sobre las potencias de este
mundo, los cristianos podian ser participes de ella atn en las estructuras imperfectas, en la
esclavitud y en el matrimonio mixto. Querer huir de estas situaciones por motivos ascéticos
era subestimar la victoria de Cristo y su fuerza transformadora dada al cristiano en el
bautismo.**

3 - La novedad cristiana de las “Tablas Domésticas”

Aun considerando solamente el uso del verbo hypotasso, G. Delling concluia que su
empleo en el NT cambiaba profundamente su sentido profano porque desde entonces, todas
las relaciones interpersonales debian vivirse en dependencia y en referencia a Cristo. Asi, toda
sumision debe entenderse como una prolongacion de. la sumision de Cristo a Dios (1 Co
15,29).

El “someteos”, dirigido a quien fuere, no expresa univocamente una subordinacién servil.
En el contexto del tiempo significaba insertarse en el orden de valores éticos existentes. Se
queria subrayar la comunién de las comunidades cristianas con las costumbres de entonces y
no acentuar la ruptura con el mundo circundante. Lo que en ese tiempo era aceptado como
conveniente y bueno venia adoptado por los cristianos. Pero no de un modo acritico. Un
ejemplo de cémo procedid la Iglesia en esta cuestion lo encontramos en 1 Pe 3,1. Este texto
tiene un paralelo de Plutarco quien, exhortando a las mujeres a ser sumisas a sus maridos,
afirmaba que estaban obligadas a prestar culto solo a los dioses venerados por el marido. El
NT cambia la situacion predicando a la mujer cristiana el deber de influir sobre su marido
ganandolo para la fe con su conducta. Otra novedad estaria en la sumision mutua de los
esposos (Ef 5,21).

* Wolfahg Schrage Zur Ethik der neutestamentlichen Haustafeln; en: NTS (1974/1975) 5-8; J. E. Crouch The
origin and Intention of the Colossian Haustafel, Gottingen 1972, p. 157-158. Este ultimo autor parece dar
excesivo valor a la adaptacion cultural; ve demasiado negativamente esta insercion de la Iglesia en las estructuras
del tiempo. Barbara Hall Paul and Wosnen, en: Theology Today 31 (1974) 50-51.



[39]

Pero lo que es central en las Qablas domZsticasOneotestamentarias es que son propuestas
pam ser vividas @n CristoO Esta es su verdadera novedad cristiana, Cristo no es un motivo
externo, un modelo a la manera humana simplemente. f| estt presente en la comunidad, en
cadaunodelosfielesy losimpulsa desde su interior a vivir segoerel Esp’ritu. No se tratade
un mero przZstito de las Qablas domZsticasE helen' sticas. Para |os autores de las Ep’stolas, esta
motivaci—tieneun valor decisvo. Cristo esel centro de la creaci—, f| venci—os poderes de
las tinieblas. Los cristianos estin llamados a reconocer libremente e reinado de Cristo,
sometiZndose a 1y alos demis, eny por f1.°

A continuaci—weremos algunostextos concetos de estas Qablas domZsticasO que se
dirigena las mujeres casdas pidiZndoles sumisi—A a sus maidos (Ef 5,22; Col 3,18) y otro
texto en que se les pide ser igualmente sumisas alos varones en e fmbito litoegico (1Tim 2,9-
15).

4 - QLas mujeres (sean sumisas) a sus maridos, como al se-orO
Ef 5, 22

En la segunda parte de la carta a los Efesios, Pablodirige su exhotaci—ra todoslos
cristianos en genera (4-5,20) y luego los interpela en cuanto miembros de una familia (5,21,
6,9). Junto a la Iglesia estt la familia cristiana, como una iglesia domZstica. Todos sus
miembios son exhotados marndoy mujer (5,22-23); padres e hijos (6,14); se-oresy esclavos
(vv. 5-9). El v. 21 enuncieel principio genedl queregulalasrelacionesde la familia cristiana.
Los que son part’cipes de la soberan’a de Cristo se deben mutua sumisi—A. Es la paradoja
cristiana:Cristo, librey a nadiesometido,Se—orde todo |o creado, se hizo siervo obediente en
todo.Este esel principio bisco queiluminatodod resto del pasie.

Laexhortaci—h a las mujeres (vv. 22-24) de someterse a sus maridos se funda en la
relaci—rCristo-Iglesa (vv. 25-33). Pabloconcile el marido cristiano como puente entre Dios
y lamujer. El estt llamado a ser el principio vital y de salvaci—h paratoda lafamiliay en esta
mis—A primaria 'y como vicaria de Cristo se funda su autoridad y € respeto que le debe la
mujer. As’ entend’aSan Pablo el papeldel maido. Lo que no impide que en la realidad,
muchas veces no sea 2 quien salva sino el salvado por lamujer.*® El mismo

“>W. Schrage, o. cit., p. 15.19-21; J. E. Crouch, en cambio no encuentra valor a Zstos y otros argumentos sobre la
novedad cristianade las OrablasQ o. cit., p. 110-113.157.

“® Elio Peretto Lettere della Prigionia, (versione-introduzione-note) Nuovissima versione della Bibbia, Roma
1972, p. 256. Juan Leal Carta a Los Efesios, traduccion y comentario; en: La SE, NT, BAC, Madrid 1962, p. 721.



[40] Apostol hizo notar en las cartas anteriores que la mediacion es reciproca (1Co 7).
Col 3, 18

Este pasaje también forma parte de una exhortacion a la familia cristiana (3,8; 4,1). En el
v. 18 se interpela a las mujeres, luego a los maridos (v. 19), los hijos (v. 20), los padres (v, 21)
y finalmente a los esclavos (v. 22) y sefiores (4,1).

A las mujeres se las invita a atenerse al orden establecido, a someterse a sus maridos, pero
no de cualquier modo, sino como conviene en el Sefior. Se adopta y renueva en Cristo un
valor de la época.

5 - La sumision de la mujer en el ambito eclesial: 1 Tim 2,9-15

R. Gryson ve en este texto una “relectura” de 1 Co 14,34-35. A las mujeres cristianas se
les pide que vistan decorosamente, con pudor y modestia. Abandonando todo lujo externo han
de adornarse con buenas obras (vv. 9-10). Una de éstas, parece ser en la mente del autor, el
silencio, la sumision (v. 11). Al varén corresponde la autoridad en la Iglesia. No le esta
permitido a la mujer ensefar al hombre (v. 12). Se considera la ensefianza en relacion con el
dominio, lo que en verdad correspondia al papel del orador en esos tiempos. Se trataba de un
verdadero ejercicio de autoridad. Las razones que San Pablo aduce, pidiendo a las mujeres que
callen y aprendan en sumision en la Iglesia, son la de la creacion y la del pecado, pasajes del
AT vistos a través de la Optica judaica. Sabemos que estos argumentos rabinicos no tienen
ningun peso doctrinal, porque no era en realidad ése el mensaje del Gen sobre la prehistoria de
la salvacion (vv. 13-14). El elogio que a continuacion hace el Apodstol de la maternidad se
relaciona con la espiritualidad del AT. Probablemente la subraya también a causa del
desprecio del que, la maternidad junto con otras realidades humanas, era objeto por parte de
los gnosticos; y también porque la vocacién al matrimonio y a la maternidad es la via
ordinaria de realizar la mujer su mision. Claro que esto no equivalia a absolutizarla. De mano
del mismo Apostol tenemos el elogio de la virginidad consagrada (1 Co 7).

Lo dicho sobre el origen de 1 Co 14,34-35 podria repetirse también aqui. El pasaje de
ITim 2 nace en un ambiente dividido por las tendencias gnoésticas y exasperado por los
frecuentes abusos de mujeres que habrian interpretado de modo irresponsable su igualdad
con el vardn, en el Sefior. En tal situacion externa, buscando una solucién, mucho debid pesar
la mentalidad que asignaba a la mujer un papel de segundo plano, de silencio y de sumision,
propia del tiempo y muy viva en las comunidades judias. La decision paulina,



[41] entonces, habria sido de orden practico; la mejor, dados el tiempo y las
circunstancias en que la efervescencia femenina contribuia tanto a la expansion de las
herejias.*’

En los dos primeros pasajes analizados, a la mujer se le habla en cuanto casada, respecto a
su papel de esposa. Para el Apdstol, la jerarquia en el hogar es una necesidad y la direccion
corresponde siempre al marido, que segun la concepcion de la época es el pater familias. Su
superioridad es funcional solamente, y debe ejercerse con amor, en Cristo. Debe considerarse
esta mentalidad en su contexto historico. Se partia del hecho de que la mujer era el “vaso
débil”, necesitada de proteccion y a la que debian ahorrarse las preocupaciones de la vida
publica. Esta misma imagen de la mujer impregna el pasaje de 1Tim 2. Las .funciones del
varon y de la mujer, tanto en el ambito familiar como en la Iglesia, se concebian como
diferentes, buscando empero en esta diversidad, la unidad de un modo jerarquico. Era en favor
de la unidad de los esposos y de la comunidad eclesial que se le pedia a la mujer que se
sometiese. No se puede olvidar, sin embargo, que otros textos paulinos completan los
anteriores (1Co 7 y 11). No obstante esto, hoy puede ser licito preguntarse si la unidad varon-
mujer, tanto a nivel familiar como a nivel eclesial, no seria mejor servida por medio de un
nuevo tipo de jerarquia.

ACERCA DE LAS VIUDAS, LAS VIRGENES Y OTRAS MUJERES MAS
I - Las mujeres de 1 Tim 3, 11

En el contexto en que San Pablo habla acerca de las cualidades requeridas por los
candidatos a algunos ministerios (obispos y didconos; 3,1-13), este versiculo se dirige a
mujeres, a ciertas mujeres, sin ulterior determinacion. Después de enumerar cudales debian ser
las caracteristicas del didcono y como debian ser probados antes de ser admitidos a este
ministerio, el Autor enumera cudles habian de ser las cualidades de las mujeres. ;De qué
mujeres habla?

Algunos, tanto entre los antiguos comentaristas como entre los modernos, han pensado
. ., 48 .
que se trata de las mujeres esposas de los didconos.™ Otros refieren este texto a las mujeres en
general.* Res-

*TR. Cryson, o. cit., p. 31; A. Jaubert, o. cit., p. 17; Margarita Riber La donna nella Bibbia (trad. del espafiol)
Bari - 1971, p. 125-126; Thierry Maertens La promotion de la femme dans la B’ble. Ses applications au mariage
et au ministere, Tournai 1967, p. 183-184.

* Settimio Cipriani Lettere Pastorali (versione-introduzione-note), Nuovissima versione della Bibbia, Roma
1972, p. 91; aqui cita a S. Efrem, Sto. Tomas, Prat.

YE, Gryson, o. cit., nota 68 cita a J. G. Davies “Deacons, deaconesses and minor orders”. Y, agrega: Es también
la opinion de Ambrosiaster.



[42] pecto a la primera opinion hay que notar que nada dijo el autor de las esposas de los
obispos; ademas si tal hubiera sido la intencion del escritor podria esperarse una formulacion
diversa de la frase. En lugar de “Mujeres igualmente...” (sin articulo en griego) habria
probablemente escrito: “Sus mujeres igualmente...”. De igual modo es dificil admitir que se
hable a las mujeres en general. Por razéon del contexto en que se enumera algunas
caracteristicas que convienen a personas publicas y por el paralelismo entre los vv. 8 y 11, se
puede pensar que aqui se trata de una nueva categoria de ministros, de sexo femenino, a las
que no se atribuye un titulo determinado, sino que vienen llamadas simplemente “mujeres”.
Este contexto deja suponer que se trata de mujeres que ejercen un oficio en la comunidad.

Aunque el contenido de tal funcidon no viene explicitado, por el hecho de ser nombradas
aqui hace pensar que su ministerio habra tenido alguna analogia con el de los didconos
varones.

Aqui conviene recordar, como en el caso de Rom 16,1 donde se habla de Febe, que el
titulo diaconisa no indica, en este tiempo, una funcion institucionalizada. Esta aparecera
claramente definida solo en el s. I11.>!

IT - Las viudas, segun 1Tim 5, 3-16

En el contexto de 5,1-6,2, donde se dan normas de conducta para ciertas categorias de
personas dentro de la comunidad cristiana, se dedica un pasaje, considerable por su extension
y los pormenores, a las viudas (5,3-16). Todos los miembros de la comunidad han de ser
tratados como miembros de una misma familia. Es la regla fundamental de toda pastoral
auténtica. Entre los diversos grupos de personas se encontraban las viudas. Ya desde el AT se
subrayaba la obligacion de considerar y aliviar su situacion de necesidad y de soledad.
Frecuentemente se las comparaba a los huérfanos, los pobres, los extranjeros.’” Al surgir en un
mismo ambiente religioso y cultural, el NT recibe esta espiritualidad y consagra una atencion
especial a dichas mujeres (Hech 6,1-8).

San Pablo desarrolla una verdadera casuistica para indicar cudl es la verdadera viuda a la
que la Iglesia ha de atender. Unicamente aquellas que han quedado totalmente solas y poseen
ciertas cualidades morales (v. 5), que tienen al menos sesenta afios de edad, que fueron
casadas una sola vez (v. 9), que han vivido de modo ejemplar ejerciendo la caridad fraterna (v.
10); estas podran ser inscritas en el catdlogo de las viudas (v. 9) y gozar asi de la asisten-

0 Ibid., p. 32-33.
I bid., p. 23.86-90.
2 Deut 14,29; 18,11.14; 24,19-21; Job 29,12-13; Is 1,17, etc.



[43] cia de la comunidad. Han de ser excluidas las jovenes. Se les aconseja casarse de
nuevo (v.11-15).

Algunos ven en las viudas de este pasaje una institucion con funciones precisas.” Otros
niegan tal cosa porque dicen que se trata de personas que son objeto de la diaconia eclesial
como en Hech 6 y no sujeto de su ejercicio.”* Hace notar R. Gryson™ que en todo el texto no
se habla de ningin ministerio ejercido por las viudas. Esto no quita que ellas siguiesen
ejerciendo la caridad como lo hacian antes de ser inscritas en el catalogo de viudas. Se trataria
de obras que brotaban espontaneas de su fe y caridad encendidas, que no por faltarles una
institucionalizacion dejaban de ejercer un influjo importante en la comunidad.

III - Acerca de la virginidad: 1 Co 7

Sélo en la instauracion de la Nueva Alianza obtiene su explicitacion plena el valor de la
virginidad. Jesus, restaurando el matrimonio proclama también el valor del celibato “por el
Reino de los cielos” (Mt 19,10-12). San Pablo continuard en esta misma linea subrayando la
bondad de la vida conyugal pero indicando al mismo tiempo la alternativa de la virginidad
como un carisma mejor (v. 7.8.35.38).

Renunciar al matrimonio porque “el tiempo es corto” (v. 29); porque “la apariencia de
este mundo pasa” (v. 31); para “librarse de preocupaciones” (v. 32); para no “estar dividido”
(v. 34), son algunas de las razones por las que el Apostol juzga mejor la virginidad. No se trata
ni de menosprecio de la vida conyugal, ni de una huida pseudo-ascética frente a la realidad del
matrimonio y sus responsabilidades, ni tampoco de una obsesion escatologica. San Pablo tiene
en grande estima la vida de familia, lo prueba este mismo capitulo de la Primera a Corintios y
Ef 5. Pero tiene experiencia de un nuevo modo de vida y lo propone a los cristianos. Ademas,
prescindiendo de la idea de una parusia proxima, ¢l sabia que las realidades de este mundo son
efimeras. El Reino de Dios merece nuestra mayor atencion, nos lo advierte ya San Mateo
diciendo que busquemos primero el Reino de Dios y su justicia y que lo demas nos sera dado
por anadidura (Mt 8,33). Reconociendo el valor del matrimonio, algunos seran atraidos por el
Sefior de tal manera que renunciardn libremente a ¢l por el motivo del Reino.

3R Cryson, p. 34, nota 74, cita un considerable nimero de autores. Fr. Wieland, J. Dani¢lou, P. Schafer, J.
Forget, etc. S. Cipriani es del parecer que entre las viudas asistidas habia un grupo que constituia un orden
preciso con funciones propias y las iguala a las “diaconisas”, o. cit., p. 104-105.

> Ibid., p. 84. nota 75; cita a C. H. Tourner y a J. G. Davies.

> Ibid., p. 36.
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Matrimonio cristiano y virginidad se relacionan profundamente. Ni el uno ni el otro
podrian realizarse plenamente sin la presencia y la iluminacion mutuas. Son dos modos de
participar del mismo misterio de Cristo. Los dos pertenecen al idéntico orden de realidad: el
de la creacion rescatada, el del Reino ya instaurado pero abierto a su consumacion
escatologica. El matrimonio cristiano y la. virginidad “por el Reino” surgen ambos de la
misma vida del Espiritu, pero tienen grados y modos diferentes.”

Aunque generalmente no se considera el tema de la virginidad cuando se analiza la
situacion de la mujer en los escritos del NT, pienso que ha tenido y tiene una importancia
considerable para toda la familia humana y también para la mujer, para la comprension de su
papel y de su figura en la Iglesia y en la sociedad. El mensaje neotestamentario sobre este
punto ha sido una pequefia semilla que tuvo un enorme influjo en la historia de la Iglesia y de
la humanidad. Mas alla del aspecto de misterio que hay en la vocacién a la virginidad y que
nos trasciende, no se puede negar que la vida consagrada ha dejado huellas en la cultura
occidental. El llamado a desarrollar la propia existencia independientemente del matrimonio
ha desafiado los modelos de mujer del mundo judio y del antiguo en general En tiempos en
que el matrimonio y la maternidad fisica eran valores casi absolutos, en que la organizacion
social no favorecia en absoluto la vida de la mujer no casada, el NT propone a las mujeres -y
por cierto también a los varones- un camino nuevo que aun siendo una realidad trascendente,
de la vida de gracia, motivaba y favorecia el desarrollo de un modelo diverso para la mujer,
transformando desde dentro la situacion femenina y la de la sociedad entera.

EPILOGO

El tema de la mujer en San Pablo ha de considerarse en el cuadro mas general de la
situacion de la mujer en la Iglesia primitiva. En un ambiente de relaciones primariamente
familiares se las estima y ama como hermanas y madres dentro de una comunidad de
hermanos. San Pablo es de este mismo espiritu. El mismo

“... que tiene conciencia de haber engendrado sus comunidades en el dolor y que puede
ejercer su autoridad respecto a ellas, se sitia como hermano, o hasta como hijo (‘saludad a
Rufo y a su madre, que lo es también mia’: Rom 18,13) en el interior de la comunidad. El

. . . . 5
mismo consejo da al obispo Timoteo”.”’

% M. Garcia Cordero, o. cit., vol. 1L, p. 239, nota 71; P. Grelot Le couple humaine dans I’Ecriture, Paris 1982, p.
84.
" A. Jaubert, o. cit., p. 19 (trad. personal).
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En su vida diana de ap—tel ambulanteSanPablo centr—en relaci—n de estrecha amistad
con no poca mujeres. Del Ap—®I de las Genes varias merecieron el elogio de haberse
fatigado en el Se-or, l0 que hace pensar que tuvieron un papel importante en la
evangelizaci—hos numepsy repetidossaludosque les dirige en sus cartas son signos del
profundo reconocimiento y afecto que por ellas sent’a. Esta actitud espontineay positiva hacia
las mujeres se manifieda sobre todo en el libro de los Hechos, pero tambiZnen las Ep’stolas
paulinas y hasta en las pastorales de las que generdmente se conocen s+Ho los pasjes
discutidos.

De entre los textosde las Ep’stolasen primer lugar deben considerarse aquellos que segoa
una buena exZgesis contienen un mensgje que va mis alt del tiempo y lugar en que fueron
escritos. Aquellos que por € tema tratado y. e lengugje empleado se relacionan con los
mayores cap’tulos de la teolog'a paulina. Los de un contenido mis universal y fundamental.
Textos de los que las pos-tenores comunidades de fe podrin sacar mayor luz para. su vida.

Cas todoslos queedudianel temadela mujer en San Pablo conceden €l puesto centra al
pasge de Ga 3,28. Gracias alainserci— en Cristo, la relaci—rentre los sexos se puedey debe
vivir de un modonuevo,supelando la oposci—rpara llegar a la comuni—A. Ciertamente que
San Pablo no se ocup—¢de darnos una serie de recetas c—modas para aplicar a la vida concreta
este principio fundamental. Pero, tampoco ser’a justo pensar que su preocupaci—h omica es la
igualdad de los sexos Qoram DeoQ sin interesarlo su encarnaci—a en la vida diaria
Precisamente porque el mensgje de lalibertad cristianaconrespectoala Ley y la igualdadde
todosen Cristo son de tipo traxendente,puedeny deben traducirse en la vida concreta. Y,
esto vale tambiZn para las relaciones var-a-mujeratodoslos niveles

APermanece San Pablo consciente de esta verdad a lo largo de sus cartas? En los pasajes
de 1Cor c. 7y c. 11 hace ciertamente una aplicaci—A de lamisma. Si tomamos e primer texto
ubicindonos en el tiempo en que Zste naci—de la plumadel Ap—®I, no podremosmenosde
maravillarnos de su novedad. En 2, la pareja cristiana es vista en |a mis absol uta reciprocidad.
Mujer y var—nambosson enigual medidasujetos de deberesy de derechos. A nivel humano
y a nivel de la vida de la graciacadauno es con y para el otro. En ede pasje, SanPablo
siendo fiel ala doctrina de Jesos sobre el matrimonio aplicaal mismo tiempoconfinezay una
ciertaaudaciae principio de Ga 3,28. Hoy se edt revisandolos papels respectivosdel var—n
y de lamujer en € matrimonio. ANo ser’a ofil iluminar esta bosqueda con 1Co 7?

Si en otros pasjes sobre el matimonio podra parecer que se olvida de esta regla
fundamentatleigual dignidady total reciprocidady predicala sumis—ralas mujeres, Ac—mo
se explica esto?
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Lo que sucede es que en el modo concreto de aplicar estd verdad, no siempre supera la
cultura de su época en costumbres que no hayan sido contrarias a la vida cristiana. San Pablo
es hombre de su tiempo, habla el lenguaje de su tiempo, pero a la vez lo impregna de nuevos
valores que favoreceran un cambio desde dentro. Asi, respecto a la sumision de la mujer. No
proponiéndose directamente una revolucion social, el Evangelio no busca inventar nuevos
modelos de vida familiar y social sino que al iluminar la vida concreta con un mensaje
trascendental, favorece y orienta el desarrollo de las costumbres. Si después de tantos siglos,
nuevos valores en este campo se asoman a la conciencia de la humanidad, ;no serd en gran
medida gracias a la luz del Evangelio? Hoy, acabado el modelo de varén = autoridad, mujer =
sumision que en las épocas pasadas servian la unidad de la pareja y la familia, se trata de
lograr la unidad mediante una colaboracion a nivel de paridad.

Si San Pablo permanece condicionado por lo contingente en algunos pasajes, ;no es
también cierto que en otros lo sobrepasa garantizando una apertura hacia el futuro? ;No serad
posible superar el primer tipo de textos con otros del mismo Apdstol? ;Contienen sus cartas
elementos que permitan a la Iglesia actual una praxis diversa de la Iglesia primitiva sin que sea
necesariamente una praxis contraria?”®

Si de la situacion de la mujer en el matrimonio y en la sociedad en general nos volvemos
hacia la esfera del culto, descubriremos algo semejante. No se puede ignorar que la comunidad
cristiana, superando la costumbre judia en este punto, concedi6 un papel activo a la mujer en
la asamblea litargica. Es el testimonio de 1Co 11, por tanto tiempo olvidado. A pesar de su
argumentacion rabinica y de otras varias dificultades que el texto presenta, San Pablo nota
claramente que en el Sefior (vv. 11-12) el hombre y la mujer son totalmente reciprocos;
evocando el texto de Gal 3,28. La preocupacion dominante del pasaje parece ser la del orden
en las asambleas en general y la de la decencia femenina en particular, entendida segun los
canones del tiempo. Para orar y profetizar publicamente la mujer debia llevar sobre su cabeza
un signo de “autoridad”. Lo fundamental es que ella podia participar activamente en el culto
cristiano.

(Como es que esta situacion parece haber durado tan poco? Aparentemente este cambio
tuvo lugar en el tiempo y bajo el influjo de las pastorales en que los pasajes concernientes a las
mujeres estdn mucho mas marcados por lo contingente. El texto de 1Co 14,34: “las mujeres
callense en la asamblea”, versiculo que hizo fortuna en la historia de la teologia, hizo pasar a
la sombra el de 1Co

¥ K. Stendhal, o. cit., p. 34.



[47] 11 ejerciendo una causalidad dominante respecto a la prohibicion a las mujeres de
enseflar publicamente. Aunque este texto tuvo un papel importante en la lucha
antimontanista,” no parece que la oposiciéon a la praxis de grupos heréticos haya sido el
motivo dominante para que la Iglesia primitiva optara por la exclusion de las mujeres de la
ensefianza y oracion publicas. Igualmente queda descartado que se trate de una. reaccion al
mundo6 greco-romano. Estaba guiada principalmente por el deseo de ser fiel al ejemplo de
Cristo.

Estos textos influyeron profundamente en la tradicion eclesiéstica con respecto al papel de
la mujer en la Iglesia. Al estudiarlos hoy se trata de desentrafiar la problematica de una época.
Para resolverla, algunos piensan que los argumentos escrituristicos y el de la tradicion no son
suficientes, en el estado actual de su elaboracion. Sobre todo para aclarar la cuestion de los
ministerios femeninos en la Iglesia dicen que estos datos, para poder ser utilizados con
criterio, requieren un completo estudio previo sobre la figura y el estado juridico de la mujer
en los diversos ambientes de la antigiiedad, en los que naci6 y se consolidd la Iglesia. Y,
paralelamente, un estudio sobre la concepcién de la mujer en la misma Iglesia antigua.’'

Otros, atin admitiendo que el nexo entre el sacerdocio ministerial y el sexo masculino sea
posiblemente también fruto de unas concretas circunstancias historicas; o sea, que la decision
concreta de Jesus respecto al sacerdocio cristiano se encarnd en una cultura dada, no por eso
creen que se trate de un punto en que la Iglesia actual pueda cambiar. Se tratarla de una
fidelidad histérica que la Iglesia debe conservar.”

Pero mas alla de este preciso punto queda a la Iglesia un campo inmenso de trabajo. La
situacion de la mujer en el mundo actual la obliga a repensar lo que se refiere a su papel en la
comunidad eclesial y en la sociedad. Emergen para la mujer posibilidades, tareas y
necesidades nuevas. Tanto en la sociedad civil como en la eclesial mucho ha sido ya logrado.
La reciente proclamacion de las Santas Catalina de Siena y Teresa de Avila como doctoras de
la Iglesia,

> R. Gryson, o. cit., p. 14-15 y nota n. 20, hace notar que el articulo del P. de Labriolle, “Mulieres In Ecclesia
taceant. Un aspect de la lutte antimontaniste”; en: Bulletin d@ncienne LittZrature et d@rchZologie chrZiennes
1911,t. 1, p. 1-24, 103-122, estudia ya en el 1905 este argumento.

%9R. Gryson, o. cit., p. 204-207.

% Ibid, p. 207-208; John J. Begli-Carl J. Armbruster Women and Office in the Church; en: AER 165 (1971)145-
157; Episcopat USA, Reflexions theologiques de |@piscopat AmZricain sur I@rdination des femmes; en: Doc
Cath (1973) 529-532.

62 Philippe Delhaye Retrospective et prospective des ministeres fZminins dans |@&gltse. RZlexions~ propos d@in
livre de M. Gryson; en: Rev. ThZol. de Louvain 3 (1972) 55-75; especialmente p. 73-7.



[48] sefiala, en el campo eclesial, un punto de partida.”’ Es evidente que la situacion
femenina estd cambiando y muchos piensan que en buena hora.

Es innegable que el actual es tiempo de esperanza, pero es también tiempo de tensiones y
de hostilidades en que no faltan intentos de hacer un mundo s6lo de mujeres, sin y contra los
varones.”* Frecuentemente para lograr la supuesta liberacion de la mujer se corre el riesgo de
adoptar caminos poco realistas y hasta violentos. Todo esto no sélo resulta nocivo a la familia
humana en general sino a las mujeres mismas que en vez de la suspirada liberacion y plenitud
personal encuentran so6lo frustracion, desilusion y soledad.

Lo que se dice de la liberaciéon de los pueblos en general puede ser aplicado a la
promocioén femenina. Es s6lo en y por medio de la reconciliacion que serd posible una
verdadera liberacion, renunciando a querer conquistar las ocasiones perdidas a cualquier costo
y con espiritu de rivalidad. Pero hay que afiadir también que s6lo una integral liberacion hara
posible una reconciliacion profunda y duradera. San Pablo que dedic6é toda su vida al
ministerio de la reconciliacion de la humanidad con Dios (2Co 5,17-21), ;no podré ayudarnos
en la urgente tarea de la reconciliacion de los sexos? Porque si ¢l no nos ofrece soluciones
concretas, ni recetas faciles, ni nos dispensa de investigar, ddciles al Espiritu, cudl es la
voluntad de Dios hoy en este punto, si nos indica lineas generales de conducta.

Entre los principios fundamentales para orientar la futura blisqueda en este terreno A.
Jaubert enumera algunos. En la teologia paulina sobre los carismas, sobre la mutua
edificacion, sobre la unidad de rodos los miembros en Cristo, sobre la madurez de cada uno en
Cristo, la comunidad eclesial actual podré ciertamente encontrar luz® para esta tarea. Ademas,
en lo que se refiere mas precisamente a las relaciones varon-mujer a nivel humano y también
“en Cristo”, no podemos olvidar el aporte paulino para una antropologia biblica; para la
comprension de la bisexualidad; del matrimonio y de la virginidad para el Reino. Asi, el
mismo San Pablo quien nos ensefia que “... no hay ni hombre ni mujer en Cristo...” nos ensefia
también como ser varon y mujer en Cristo.

5 A propésito de esta declaracion, Alvaro Huerga, en el art. Mujeres entre los Doctores de la Iglesia; en: Rev. de
Espiritualidad 29 (1970) 367. hace una curiosa observacion. Cuenta que ya el Papa Pio XI fue solicitado de de-
clarar Doctora de la Iglesia a una insigne santa, a lo que €l habria respuesto “Obstat sexus”. Con la proclamacion
de Santa Teresa de Avila y Catalina de Siena como Doctoras de la Iglesia, el 4-10-1970, el actual Pontifice,
Pablo VI pas6 del “Obstat sexus” al “Nihil obstat”.

%% Cfr por ¢j. un nimero cualquiera de la revista mensual de las feministas italianas «effe”; Direccion, Redaccion
y Administracion con sede in piazza Campo Marzio 7, Roma.

% A. Jaubert, o. cit., p. 22-23.



